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" PRINTED IN HOLLAND

LE SI‘ISME AU IXe SIECLE A TRAVERS
L'HISTOIRE DE YA‘QUBI

PAR

YVES MARQUET

goz intention n'est pas ici de replacer les faits rapportés par
Ya‘qiibi dans leur perspective historique, non plus que de
procéder 4 un examen critique des traditions historiques qu'il
utilise ou de rechercher ses sources en opérant une confrontation
de son texte avec celui des autres historiens; je laisscrai de coté
volontairement ceux-ci. Je tenterai seulement de me replacer dans
l'optique propre de l'auteur et de dégager les caractéristiques du
Sidsme qui était ainsi le sien et par conséquent celui des Imamites
ou au moins de certains Imamites, A 1'époque ol il écrivait, donc
dans la deuxié¢me moitié du IXe siécle de I'ére chrétienne.

Certes, Ya‘qiibi ne songe pas a celer son Si<sme; celui-ci saute
aux yeux dans la présentation méme des chapitres. Les chapitres
relatifs au régne des califes non-alides ont pour titre « Epoque ou
régne (ayyam) d'un tel» (époque d’Abi Bakr, de Mu‘awiya, d'al-
Rasid, etc.). Seul le chapitre consacré & ‘Ali a pour titre « califat
de ‘Ali ». Les chapitres relatifs aux autres imams sont intitulés « Mort
d'un tel » (mort d’al-Hasan, de Ga“far al-Sidiq, etc.). Il est donc
légitime de rechercher comment le Si‘isme de Ya‘qiibi se manifeste
dans son ceuvre, et tout d’abord quelle est son attitude & 1'égard
de ‘Ali et de ses partisans; puis & 1'égard de ses adversaires; et
quelle est, & travers cette double attitude, I'orientation de son
Si<isme.

IMAMAT DE ‘ALl

En ce qui concerne la désignation de ‘Ali par le Prophtte, Ya‘quibi
ne manque pas de se référer 4 la tradition (II, pp. 110/2) selon
laquelle, le jour de Gadir Humm, au retour du pélerinage de I'adieu,
Muhammad prenant la main de‘Ali aurait dit: « Celui dont je suis
le maitre (ou: I'ami; mawid), ‘Ali est son maitre; 0 Dicu, svis ami
de qui est son ami, et sois I'ennemi de qui est son ennemi ... .9, les
paroles du Prophéte se terminant par 'allusion aux deux viatiques
(al-tagalani): «le Livre de Dieu . ... et ma descendance, les gens
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de ma famille ». Mais cette tradition ne comporte pas une désigna-
tion absolument explicite, et 1’on sait que les orthodoxes, sans la
rejeter, ne l'interprétent pas comme les Si‘ites. Ya‘qiibi fait donc
appel & un certain nombre de petits faits qui ont pour but de
corroborer cette désignation.

Lors du pélerinage de I'adieu, le Prophéte, aprés avoir égorgé 60
(ou 64) chamelles et donné les autres 4 égorger 4 ‘Al mange avec
celui-ci une part de chaque chamelle cuite dans la marmite 4 I'eau
et au sel. D'autre part, 4 la mort du Prophéte, celui-ci est lavé par
‘Ali et al-Fadl b. al-“Abbis, qui descendront aussi dans sa tombe.
(Ya‘qiibi, pourtant, sans doute par souci de paraitre impartial,
cite & ce propos une tradition différente émanant d'une autre
source).

On entend alors une voix, que Ga‘far b. Muhammad reconnait
pour étre celle de Gabriel, dire: « Que le salut, la miséricorde et les
bénédictions de Dieu soient sur vous, gens de la famille <. ..>:
Dieu veut seulement écarter de vous la souillure, gens de la famille,
et vous épurer complétement. Toute 4me doit goiiter & la mort, et
c’est seulement le jour de la Résurrection que vous recevrez votre
récompense (ufdirakum) <. . .>. Vous serez éprouvés dans vos biens
et vos personnes et vous entendrez beaucoup de mal dans la bouche
de ceux qui ont regu le Livre avant vous et de ceux qui ont été
associateurs. Il vous faudra faire preuve de résignation et de piété »
(II, 113). Le contenu de ces paroles est significatif et il nous faudra
y revenir. Notons qu'il y a 13 une légitimation non seulement de
Ali, mais aussi de sa descendance.

Par contre, Ya ‘qiibi passe sous silence la tradition selon laquelle
Muhammad malade aurait confié & Abii Bakr la direction de la
priére.

Mais ces détails concernant la désignation de ‘Al risquent de
n'étre pas suffisamment convainquants. Il fait donc appel & des
arguments indirects qui reflétent une doctrine &i‘ite déja élaborée
et qui, pour passer plus facilement, sont mis dans la bouche de
compagnons, par exemple sous forme de prone.

Ainsi, Abii Darr, que les Si‘ites considérent comme l'un des
principaux partisans de ‘Ali, siégeant 4 la mosquée du Prophéte,
attirait une grande foule d’auditeurs, et rapportait des traditions
hostiles & ‘Utmian. Ya‘qibi cite un discours typiquement $i‘ite
soi-disant prononcé par lui. Abii Darr mentionne un verset coranique
(III, 30) sur lequel les Sites s’appuient pour légitimer °Ali et ses
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descendants: « Dieu a choisi Adam, Noé¢, les descendants d’Abraham,
ceux de ‘Imran pour régner sur les mondes en une lignée ininter-
rompue ». Puis il l'interpréte 4 la manitre §i‘ite: Mahomet est la
quintessence de Noé&; le premier rejeton vient d’Abraham, la
descendance vient d’Ismaél; et la famille qui guide (sur le droit
chemin) vient de Mahomet (il s’agit donc de la lignée prévue par
nass); ‘Ali est leur noble $arif. Mahomet est I'héritier de la science
d’Adam (premier des prophétes), science qui fait la supériorité des
prophétes; ‘Ali est le wasi de Mahomet et I'héritier de sa science,
le wali de Dieu. La waldya et 1'hérédité sont dans la famille du
Prophéte. Les imams, 4 qui Abii Darr invite 2 se rallier, sont un ciel
sublime; une Ka ‘ba voilée et une gibla dressée; un soleil levant dont
la lumiére dirige tout; une lune qui s’avance ; des ¢toiles qui guident ;
un olivier dont I'huile bénite éclaire. S'ils avaient eu le pouvoir:
1) les obligations imposées par Dieu eussent été suivies; 2)iln'y
aurait pas eu de désaccord sur la loi de Dieu, car les imams grace
a leur science profonde du Coran et de la Sunna auraient trouvé la
solution permettant de régler ces désaccords.

Des paroles prononcées par d’autres personnages mettent I'accent
sur les qualités surhumaines de ‘Ali.

Quelqu’un entend cet autre compagnon, fidéle partisan de ‘Alj,
Miqdad (qu'il ne connalt pas), gémir, 4 genoux, ¢« comme s'il avait
perdu le monde aprés en avoir été le maitre ». Miqdad reproche
aux Qurays$ leur hostilité A I'égard de la famille du Prophéte, puis
vante les qualités de “Ali (II, 163); il est: le premicr des croyants;
le cousin du Prophéte; celui qui dans I'Islam peut plus que tout
autre se passer d’autrui (akbaru gind’an); celui qui voit le mieux
la voie, qui est plus capable que quiconque de mettre sur la voie
droite, le guide bien guidé; le pur; sa doctrine est juste et bonne.

Les Ansar eux-mémes, lors de la day‘a de “Ali, font de celui-ci
les mémes ¢loges (I1, 178): 1) 11 a les vertus des autres, plus celles
que les autres n’ont pas, vertus qui atteignent 4 la perfection; il a
Iantériorité (il est le plus ancien par la foi), la science {c’est 1ai qui
connait le micux Dicu); en effet, il a hérité Ly science de, prophites,
il est le wasi des wasi-s, le croyant le plus digne du Prophéte. Bref,
il est I''mam qui guide le mieux: il n'y a de sa part ni injustice ni
ignorance 4 craindre. 2) Le Coran a témoigné de sa foi, ainsi que le
Prophéte lors de sa bay‘a dans le jardin d’al-Ridwin; 3) « Aussi,
ajoutent les Ansar, nous ne voulions que toi ». Les califes successeurs
de Mahomet ont devancé ‘Ali au pouvoir, non dans le domaine de
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la religion. Aujourd’hui, ‘Ali les a rattrapés; mais, méme alors, son
rang était bien connu: ils avaient besoin de lui, alors que lui n’avait
besoin de personne; de méme que le califat avait besoin de lui,
non lui du califat 1. C’est lui qui 1’a embelli et élevé, et non I'inverse.

Ya‘qiibi cite aussi (II,12 8) un prétendu vers de Hassan b. Tabit
(qui n’est pourtant pas connu par ailleurs comme un partisan de
‘Ali), selon lequel “Ali est: le plus savant, frére et wasi de Mahomet.
Bien plus, il cite un vers (II, 124) qu'il attribue a2 “‘Utba b. Abi Lahab
(fils de I'oncle et ennemi juré de Mahomet), selon lequel ‘Ali est:
le premier par la foi et le premier par l'antériorité; I'homme qui
connait le mieux le Coran et la Sunna: celui dont Gabriel fut
P'auxiliaire lors de la toilette et de la mise en linceul (du Prophéte);
il a les qualités des autres, plus celles que les autres n’ont pas.

Lorsque Mu‘dwiya cherche 4 gagner Sa‘d b. Abi Waqqas en
évoquant les partisans de ‘Utman, de Talha, d’al-Zubayr, ses pairs,
et de “A’i%a, ainsi que d’une fagon générale des ahl al-§ura, Sa‘d
lui répond avec dédain: « ‘Umar n’a fait entrer dans la $4ra que
les gens susceptibles de devenir légitimement califes. Aucun n'en
était plus digne que “Ali, & moins que nous nous accordions sur un
autre. ‘Ali avait nos qualités, nous n’avions pas les siennes». Ce
qui est une fagon de dire que le choix parmi les ahl al-§dra pouvait
étre légitime, mais que s'il y avait vraiment eu choix, Ali aurait
forcément été élu. Quant 4 Mu‘dwiya, il n'était méme pas des
ahl al-$4ra.

Ces passages brossent donc le tableau de ce qui faisait de ‘Ali
I'imam aux yeux de tous les Si‘ites: .

1) 11 est le cousin du Prophéte (ils n’ajoutent pas son gendre,
mais cela va de soi).

2) I1 jouit de l'antériorité, c’est 4 dire qu'il fut le premier des
croyants, et que sa foi fut sans égale. )

3) Il est le wasi du Prophéte, et a par conséquent hérité de la
science des prophétes; il est donc le plus savant notamment dans
la science du Coran et de la Sunna (c’est la base du fa’wil).

4) En outre, il a les vertus des autres, plus celles que les autres
n’ont pas (entendons les quarante six vertus qui font de lui un
homme parfait); il est donc le plus digne du Prophéte. Il avait
notamment la pureté (base de I'impeccabilité).

1. Cette idée, que l'on retrouve chez tous les Si‘ites, est exprimée plusieurs
fois par les Ihwan al-Safa>. .
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5) 11 est donc le meilleur guide (I'imam), guidé par Dieu (base du
talim).

6) Il pouvait donc se passer des autres, en particulier des trois
premiers califes, alors que ceux-ci ne pouvaient se passer de lui.

7) Il ne briguait pas le califat par ambition, mais le califat avait
besoin de lui.

VERTUS DE ‘ALl

Ya‘qiibi cite aussi des faits historiques ou prétendus historiques
qui illustrent les vertus de ‘Ali. Par exemple son courage et sa force
de caractére: lorsque Abii Bakr et ‘Umar attaquent sa maison, il
sort pour les affronter (II, 126). Lorsque al-Walid, demi-frére de
‘Ctmin, est destitué par celui-ci (pour aveir entre autres choses
dirigé la priére en état d'ivresse), seul ‘Ali osa le battre, ‘Utmién
demandant qui voulzit s’en charger (II 165).

Abii Darr rapporte une tradition prophétique hostile aux Umay-
yades: ‘Utman demande 4 'assistance s'ils ont entendu le Prophéte
parler ainsi, puis il fait venir ‘Ali pour le lui demander a son tour.
‘Ali répond oui et ‘Utman lui demande alors: « Comment le prou-
veras-tu? » — « Parce que, rétorque ‘Ali, le Prophéte a dit: il
n'y a pas d’homme plus véridique qu’Abi Darrs. (Ce soutien que
‘Ali et Abi Darr se prétent I'un A I'autre 4 I'aide de deux traditions
ne manque pas de saveur).

«Utmin bannit Abdi Darr et interdit 4 quiconque de lui parler.
Abii Darr s’en va sous les yeux de °‘Ali, d’al-Hasan, d’al-Husayn
et d’autres. Abii Darr vient 2¢Ali et lui embrasse la main, s’écriant:
«Quand je te vois, ainsi que ton fils, je me rappelle la parole de
Mahomet (il y a 12 aussi sans doute une arriére pensée de légitima-
tion) ¢t ne peux m’empécher de pleurer » (notons au passage que
se manifeste ici la tendance d’unc secte déji souffrante). ‘Ali lui
parle, et comme Marwian b. al-Hakam lui fait unc observation, il
frappe le nez de son chamcau en s'écriant: « Eloigne-toi, que Dicu
t'éloigne en Enfer! ». I1 accompagne Abii Darr en lui parlant longue-
ment, ainsi que les autres, ce qui provoquera une brouille entre
‘Ali et ‘Utman (II 172).

‘Amr b. al-‘As a dit du mal des Ansir dans un discours. ‘Ali,
averti par al-Fadl b. al-‘Abbas, se rend 4 la mosquée et réfute ‘Amr,
faisant au contraire 1’éloge des Ansar (II, 128).

Aprés la mort d’Abd Darr, ‘Utmin veut bannir ‘Ammar qui
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disait du mal de Jui; une intervention de ‘Ali, sollicité par les Bana
Mahztim, I'en empéche (11, 173).

‘Ali fait aussi preuve de rectitude. Aprés la mort de ‘Umar, ‘Abd
al-Rahmain b. ‘Awf se fait déléguer la charge de choisir son succes-
seur. Il demande tour 4 tour 3 “Utmin et 3 ‘Ali de s’engager 4 suivre
la voie tracée par Abii Bakr et “Umar. ‘Utman accepte; ‘Al refuse,
ajoutant: « Le Coran et la tradition suffisent » (II, 162). A noter
qu‘al-Tabari donne Ia méme tradition historique. Lors de la bay‘a
de ‘Ali, Marwin, Sa<d b. al-‘As et al-Walid b, ‘Ugba posent des
conditions pour lui préter serment, exigeant que ‘Al les décharge
du chatiment qui pése sur eux, leur laisse les biens qu'ils détiennent
indument, et fasse mettre 3 mort Jes meurtriers de ‘Utmain, « leur
maitre ». IIs provoquent ainsi la colére de ‘Al qui leur répond:
¢«C’est 2 bon droit que J'ai agi. Vous décharger du chatiment et
vous laisser les biens de Dieu et des Musulmans que vous détenez, je
n’en ai pas le droit; cela appartient 4 Dieu. Je dois vous pousser i
suivre le Coran et la Sunna».

‘Ali devenu calife, Mugira aurait conseillé 2 ‘Al de rendre a
Talha et al-Zubayr le gouvernement des provinces dont il les avait
destitués, et 2 Mu‘awiya le gouvernement de Ia Syrie. « Une fois
les choses en bonne marche, aurait-il ajouté, tu feras d’eux ce que
tu voudras». ‘Ali aurait refusé et Mugira aurait dit alors: « C’est
la derniére fois que je lui donne un conseil »,

A propos de la lutte entre ‘Ali et Mu ‘awiya, Ya‘qiibi rapporte
de nombreux traits que l'on retrouve par exemple dans Tabari,
traits qui peuvent étre vrais, mais peuvent étre aussi tendancieux,
puisque, comme on le sait, Tabari n'hésite pas 4 puiser & une source
Si‘ite comme Abd Mibnaf. Mais le plus souvent, Ya‘qiibi enjolive
le récit de quelques traits ou paroles supplémentaires. C’est le cas
dans le récit suivant: Quand °Ali se rend & Kiifa, il destitue Garir,
gouverneur de Hamadin. Celui-ci lui propose d’aller trouver
Mu‘dwiya, la plupart des hommes de celui-ci étant de sa tribu.
¢« Peut-étre les amenerai-je 4 t'obéir unanimement », ajoute-t-il,
Malgré I'avis défavorable d’al-Astar (¢Il a les mémes passions
qu’eux », dit celui-ci), ‘Ali accepte, répondant A al-AStar: « Laijsse-
le aller; s'il donne de bons conseils, il aura rempli sa mission; s'il
trahit, pésera sur lui la responsabilité de qui a trompé la confiance
(d’autrui). Je ne lewur demande que d’élablir la vérité, les autres leur
demandent le mensonge (batil) ».

Ya ‘qiibi rapporte sans plus d’autres faits encore que I'on trouve
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dans Tabari: ‘Ali, se préparant au combat, refuse les cadeaux des
dahagin de Ctésiphon, «parce que ce serait plutét 3 lui d’en
dispenser ».

Ya‘qiibi met en valeur aussi la clémence et la bonté de °Ali.
Lors de la bataille du chameau, ‘Ali attend que trois hommes soient
tués dans son camp avant d’engager le combat; et, aprés la victoire,
il interdit de tuer les fuyards. Il fait preuve aussi de clémence et
de délicatesse 4 I'égard de ‘A iga, fait d"ailleurs raconté par plusicurs
historiens.

Bien entendu, 4 propos de la bataille de Siffin, Ya ‘qiibi raconte
I'épisode de I'accés au fleuve que Mu‘awiya refusait aux troupes de
‘Ali, et que ‘Ali, s’en étant emparé, autorisera a celles de Mu‘dwiya.
Il évoque aussi les appels adressés par ‘Ali 4 Mu‘awiya pour ne pas
diviser la communauté, mais Mu‘awiya (ce qui d‘ailleurs parait
trés vraisemblable) ne veut que la guerre,

Dans l'acte de nomination de Gariya, chargé de combattre Busr,
‘Ali recommande & Gariya la justice et la clémence, et de ne verser
le sang qu’a bon droit.

Non seulement les vertus de “Ali lui-méme sont vantées mais cette
idéalisation s’étend A ses fils (al-Hasan ressemble Mahomet) et
ses fideles compagnons, comme Miqdad, et surtout Abi Darr.

Ya‘qiibi cherche aussi A illustrer le fait que ‘Ali (en vertu de
sa science surhumaine héritée des prophétes) n’avait pas besoin des
autres, mais que les autres avaient besoin de lui, n'avait Pas besoin
du califat, mais que le califat avait besoin de lui; que ‘Al fut
Jagik durant les régnes des trois premiers califes. Ainsi, lorsqu’Aba
Bakr fit recueillir le Coran, ‘Ali I'avait déja recueilli et divisé en
quatre parties. Il aurait dit: « Le Coran a été révélé en quatre
quarts » (I, 135-6). D’autre part, c’est ‘Ali qui conseille de dater
les lettres de I'hégire (II, 145). ‘Umar consulte ‘AL & propos de
Kiifa: faut-il partager la ville ou non? ‘Ali répond non, et ‘Umar
suit son conscil.

Mais il faut avoir recours 4 tous les arguments possibles,

Ya‘qiibi n’hésite pas, le cas échéant, A avoir recours au merveil-
leux. On a déja cité les paroles de I'ange Gabriel lors de l'inhumation
de Mahomet. Abli Darr sait 4 l'avance que des amis viendront
chercher sa fille et 'emméneront (I1, 173). “‘Umar lui-méme a la
vision de la guerre civile et de l'avenir tragique qui attend la
communauté.
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JUSTIFICATION DE L'ATTITUDE DE “ALi ¢ N'a-t-il pas jugé parmi vous équitablement ? fait régner la justice
| Ya‘qiibi tente également de prouver d’une part que ‘Ali était |  parmi vous? respecté vos droits? » — « Nous lui reprochons, ré-
| parfaitement conscient de ses droits et n'y avait pas renoncé, et pondent-ils, d’avoir perdu des caractéristiques dont la perte d’une
aussi de justifier son attitude. : seule entraine la perte de toutes les autres » (Suit I"énumération des
Ainsi, Ali ne préte serment i Abd Bakr qu’au bout de six mois, reproches que les Harigites adressent 4 “Alij.
ou, selon une autre source, de quarante jours (II, 126). . Ibn ‘Abbas voudrait que “Ali réponde en personne, mais celui-ci
Ya‘qibi cherche aussi a dégager °‘Ali de Ila responsabilité du le charge a nouveau de cette mission, qui entrainera le ralliement )
meurtre de ‘Utman. Lors de la bataille du chameau, Talha et al- de deux mille hommes; il reste quatre mille Harigites qui seront
Zubayr répondent aux ouvertures de ‘Ali qu'ils réclament le sang tous tués, sauf moins de dix, alors que moins de dix partisans de
de ‘Utman: ‘Ali s’écrie: « Dieu maudisse les meurtriers de ‘Utman! ». ‘Ali tomberont au combat.
Quand Marwan, Said et al-Walid lui demandent de faire mettre a Quels sont ces reproches et comment ‘Ali Jes réfutera-t-il par
mort les meurtriers de ‘Utman, ‘Al leur répond: « Pour pouvoir l'intermédiaire d'Ibn ‘Abbas? Ils reprochent a ‘Ali:
tuer les meurtriers de ‘Utman, il me faudrait d’abord les com- 1) D’avoir accepté de supprimer son titre de « Commandeur des
battre ». On verra plus loin que c’est Ia massc des haines que “‘Utman Croyants » dans l'accord d’arbitrage.
a accumulées contre lui qui a entrainé sa perte. 2) Nous I'avons abandonné, disent-ils Je jour de Siffin, et il ne
L’exposé de la bataille de Siffin et de I'arbitrage constituent d’un nous a pas frappés du sabre pour nous ramener 4 Dicu (sottise,
bout 4 l'autre un long plaidoyer pour justifier I'attitude de ‘Al injustice et brutalit¢ des Harigites).
(Acceptation de I'arbitrage, choix de I'arbitre, etc. .. .). Il y a donc 3) I nous a laissé nommer les deux arbitres,
une véritable polémique en général dirigée contre les orthodoxes. 4) Conclusion: I1a prétendu étre wasi mais, ce faisant, il a perdu
Toutefois, Ya‘qiibi saisit P'occasion de Siffin et de I'arbitrage pour la wasiyya.
laver ‘Ali des accusations que portent contre luj les Harigites Réponse de “Ali, par la bouche d’Ibn ‘Abbas, appuyée sur le
(11, 191). Coran et la Sunna: « N’étes vous pas satisfaits du Livre de Dicu et
\ I1 évoque le départ des Harigites criant: « Les arbitres se sont des passages ol1 le Prophéte y est donné en exemple? » — « Oui o —
montrés infidéles: le jugement appartient a Dieu seul »! et précise Ibn ‘Abbas répond alors 4 chacun de ces points par les arguments
que ce départ s’est effectué apres qu'Abid Misa I-AS ‘arl, au cours suivants: )
de I'arbitrage, s’est laissé tromper par ‘Amr b. al-Zs, ou selon une 1) A Hudaybiyya, le Prophéte a renoncé a mentionner dans \
autre source, dés la fin de la bataille de Siffin, lorsque ‘Ali'a accepté l'accord la formule « Envoyé de Dicu .
I'arbitrage. Sans I'expliciter, Ya ‘qlibi reproche aux Harigites leur 2) Dieu a dit duns le Coran, ne vous précipitez pas 4 votre perte:
obstination stupide et incompréhensible qu'il oppose a la justice et vous étiez nombreux et ma famille et moi peu nombreux.
a I'équité de “AlL 3) Dieu a2 nommé deux arbitres 4 propos d'un liévre d'un quart
I) “Ali leur envoie ‘Abd Allih b, al-*Abbas pour parlementer; de dirham et a dit: « Deux hommes jugeront & son propos, et si les
ils refusent. deux arbitres jugent sclon e contenu du livre de Dicu, je ne pourrai
2) ‘Al va les trouver en personne et leur demande: « Me taxez- me dégager de leur sentence .
vous d'ignorance » — « Non » répondent-ils, — ¢ Mettrez-vous mes 4) A propos de la wasiyya: « Dicu a dit: Dicu impose  tous les
lois & exécution? » — « Qui ». (Ils savent donc au fond que ‘Ali a hommes qui le peuvent de faire le pélerinage; s'il y a des infidéles,
raison) — ¢ Revenez, leur propose-t-il, discuter A Kiifa ». IIs revien- eh bien! Dieu peut se passer du monde » (Cor. 111, ¢). C’est vous
nent tous, puis répétent: « Le jugement appartient 4 Dieu seul » et qui vous éles montrés infidéles en m’abandonnant, non moi. ‘Ali porte
ressortent en tuant un homme et ses compagnons (ils sont donc une appréciation générale sur la fameuse formule des Harigites: « le
butés et brutaux). jugement apparticnt 4 Dieu scul »; c’est une formule vraie, par
3) ‘All envoie A nouveau ‘Abd Alldh b. al-‘Abbis leur dire: laquelle on a voulu exprimer le faux.
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VICES DES ENNEMIS

Par contre, en opposition avec les vertus de ‘Ali, Ya‘qiibi met en
valeur les vices de ses adversaires, (comme on I'a vu a propos des
Harigites) et en premier lieu des califes usurpateurs. Il reproche
manifestement a Abi Bakr et 2 ‘Umar leur ambition personnelle,
et aussi, quand il s’agit de la satisfaire, leur fourberie, leur manque
de scrupules et leur mépris de la Loi.

Abii Bakr et “Umar, ainsi qu'Abu ‘Ubayda b. al-Garrah, ayant
entendu dire que les Ansir ont choisi I'un des leurs pour le califat,
tentent de les convaincre, et ce faisant,

1) font preuve de précipitation,

2) mettent en avant discrétement leur qualité de Quraysites (mais
sans mentionner la famille du prophéte; c’est donc un argument
fallacieux).

3) Font un appel fallacieux encore a la tradition; Abii Bakr
rappelle que le Prophéte a dit de “‘Umar « O Dieu renforce par lui
la religion!» et prétend qu’il a appelé Abii ‘Ubayda «1'émir de
cette communauté ».

4) Mais cela était arrangé a l'avance, car aprés qu'Abii Bakr
propose aux Ansidr de préter serment a4 l'un de ces derniers, tous
deux refusent en s’écriant: « Nous ne saurions passer avant toi».
Et Abid ‘Ubayda, puis ‘Umar, puis les Quray3 prétent serment a
Abiu Bakr.

s) Ils lancent un appel fallacieux aux Ansar: « Vous fites les
premiers 4 aider Mahomet, ne soyez pas les premiers & changer les
choses ».

6) Tout cela est fait soigneusement en dehors des Hadimites.
Puis,

7) ils tentent d’isoler ‘Ali en détachant de lui les ‘Abbasides
(conseil de ‘Umar et d’Abii ‘Ubayda & Abi Bakr).

En effet,

a) Abi Bakr flagorne al-‘Abbas (qui, en réponse, remercie Dieu
d’avoir donné le Prophéte);

b) ils font un appel trompeur a la liberté du choix des Musulmans
(que Dieu leur a laissé assumer); et Abli Bakr, avec hypocrisie,
affirme: je ne crains pas la faiblesse, avec I'aide de Dieu;

¢) ils lancent contre ‘Ali une accusation calomnieuse, le traitant
de «calomniateur » qui cherche 4 mettre la discorde entre les
Musulmans et vous a (vous ‘Abbasides) comme refuge (parallélisme
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manifeste établi entrc le cas de “Ali et celui de Mahomet en face
des Qurays).

d) nouvel appel fallacieux: « Ou bien vous vous ralliez 4 I'avis
unanime, ou bien vous tentez de les persuader de changer d'idée »,
ce qui signifie « nous ne sommes pour rien, nous, dans ce choix
qu'ont fait les Musulmans ». Al-‘Abbas d’ailleurs va réfuter cette
affirmation de liberté de choix et d’'unanimité, disant a4 Abi Bakr:
Ou bien tu as été nommé par le Prophéte, ¢t tu es dans ton droit;
ou bien c’est le choix des croyants, et dans ce cas nous n’avons pas
¢té consultés. « Au reste, ajoute-t-il, tu dis qu’ils t'ont calomnié,
donc méme abstraction faite de nous, il n’y a pas eu unanimité ».

e) ils tentent d’acheter et de corrompre les ‘Abbasides. Nous
voulons, disent-ils 4 al-‘Abbas, que tu aies une part pour toi et pour
tes descendants parce que tu es l'oncle du Prophéte. Ya‘qibi
démontre aussi 'arbitraire d’Abii Bakr a4 qui al-‘Abbas répond
d‘ailleurs: « Si c’est un droit des croyants, il ne t'apparticnt pas d’en
décider; si cela nous appartient, nous ne nous contenterons pas
d’une parts.

f) ‘Umar joint la menace voilée a la ruse et au cynisme, tout en
feignant le désintéressement : « Nous n’avons pas besoin de vous, dit-
il, c’est pour éviter que vous critiquiez l'avis unanime ct que I'affaire
devienne grave pour eux et pour vous. Songez 4 vous mémes ».

On se rappelle aussi qu'Abii Bakr et ‘Umar ont eu I'impudence
de violer la maison de ‘Ali, et ‘Umar celle de I'affronter.

Mais une pareille attitude continuera 4 se manifester dans une
certaine mesure durant les régnes des deux premicrs califes.

Abii Bakr garde une hostilité persistante 4 I'égard des Angar.
D’autre part, trait bien connu, il refuse de donner A Fatima la
palmeraie de Fadak qu’elle a regue en héritage, sous prétexte que
le Prophéte aurait dit: « Nous, prophétes, ne laissons pas d’héritage;
ce que nous laissons ¢st auméne Iégale » (11, 127).

De méme, sous le régne de “‘Umar. Celui-ci est critiqué pour avoir
délégué la pritre & deux hommes, ce que n'avait pas fait le Prophite,
ni méme Abt Bakr. En outre, ‘Umar a la désinvolture de dire:
¢Si bid‘a il y a, c’est une magnifique bida» (II, 140). L'on sait
que ‘Umar prétend avoir vu dans le Coran-un verset sur la lapidation
qui n'y figure pas: Ya‘qiibi, citant le fait, ajoute: « Mais il ne
Y'écrivit pas de peur qu’on dise: ‘Umar a ajouté au Coran».

‘Umar fait agrandir le magam et construire la mosquée de la
Ka‘ba, ce qui serait trés bien, Pour cela il achéte les maisons d’alen-
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tour; mais les maisons de ceux qui ne veulent pas vendre la leur
sont détruites; et le prix en est versé au Bayt al-mal. Or c’est ce qui
se produit pour la maison d’al-‘Abbas, qui d’abord proteste contre
cette désinvolture (citant la tradition suivante: Le temple construit
par David n’avait d’abord pas été agréé parce qu’'une parcelle de
terre n'avait pas été achetée), mais qui finalement accepte de la
laisser a Dieu (son attitude contrastant ainsi avec celle de ‘Umar).
Pourtant la condamnation d’Abd Bakr ¢t de ‘Umar est seulement
partielle (ambition, manque de scrupule dans 'emploi des moyens,
fourberie, falsifications dans les arguments, calomnie contre ‘Ali,
tentative de corruption, menace et violence, arbitraire, liberté et
désinvolture a I'égard de la Loi, manque de respect pour le Prophéte
et sa famille).

Mais Ya‘qiibi ne désavoue pas ‘Amr b. al-‘As lorsqu'il qualifie
Abt Bakr de ¢juste s et ‘Umar de« trésor de la terre. » En outre,
avec le temps, des remords se font jour chez I’'un et chez I'autre. Par
contre, la béte noire de Ya‘qiibi, c’est ‘Utmain, 4 I'égard duquel il
semble éprouver une haine sans restriction. Au reste, I'exposé dela
chronique du régne de ce dernier est relativement bréve et laconique.
Au contraire, ses méfaits sont exposés avec complaisance, et il en
ressort que Ya‘qiibi reproche 4 ‘Utman, responsable des malheurs
des Musulmans et du sien propre, non seulement son illégitimité,
mais aussi son ambition personnelle et familiale et donc son né-
potisme: la dilapidation 4 son profit des deniers de I’Etat; son
arbitraire et ses abus de pouvoir; ses infractions 4 la loi de Dieu et
son impiété; la falsification qu'il a opérée du Coran; la protection
accordée aux ennemis de lIa Loi, son irrespect 4 I'égard de Mahomet
(et méme d’Abii Bakr et de ‘Umar vis-A-vis desquels il se parjure);
I'oppression exercée contre les justes et par conséquent les partisans
de la famille du Prophéte; ses efforts pour baillonner la vérité; sa
tartufferie (ordonner le bien et le négliger); sa couardise qui s'ac-
compagne de la violence du faible; tout cela accumulant contre lui
une haine justifiée et généralisée, méme, on le¢ verra, celle de
Mu‘awiya.

Son irrespect a I'égard du Prophéte se manifeste dés le premier
jour: il monte en chaire, 4 la place du Prophéte (ce que n’avaient osé
faire Abii Bakr et ‘Umar); et des gens ont dit alors: « Aujourd’hui |
est né le mals. Devant la réprobation de I'assistance, ‘Utman se!
tait d’abord, intimidé, puis il s’écrie: « Abii Bakret ‘Umar ?W&n:ﬁ
ici des discours, mais vous avez plutédt besoin d'un imam juste que

i
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d’un imdm qui fait des discours ». Or, il avait juré a ‘Abd al-Rahman
b. ‘Awf & trois reprises d’agir selon le Coran et la Sunna et I'exemple
d’Abi Bakr et de ‘Umar.

Les infractions 4 la loi et les bida sont nombreuses: Je jour de
son intronisation, ‘Utman fait la priére devant unc chandelle
(Miqdad en est le témoin). H a fait lapider une femme i tort; il ne
s'en est rendu compte que trop tard, aprés Vintervention de ‘Al
qui lui cite une tradition.

On lui adresse des reproches (et ‘Ubayd Allah, fils de ‘Cmar, se
déchaine plus que tout autre) 4 propos du meurtre de I'Iranien
converti, al-Hurmuzan, par un fils de ‘Umar, et de sa non inter-
vention & lui ‘Utmian. ‘Utmin déclare en chaire: « Je suis le wali du
sang d’al-Hurmuzan; je I'ai donné 4 Dicu et 4 ‘Cmar et I'ai laissé
pour le sang de ‘Umar». A quoi Miqdad lui répond: al-Hurmuzin
est a Dieu et & Mahomet; il ne t'appartient pas de donner ce qui
leur appartient.

Aussi Abi Darr peut-il dire 4 juste titre, 4 la mosquée de Damas:
¢ Dieu maudisse ceux qui ordonnent le bien et négligent de le faire,
qui interdisent le mal et le pratiquent ».

Certaines bida‘ de ‘Utmin manifestent la violence du faible,
violence qui, on le verra, s’accompagne de couardise.

Procédant a 'extension de la mosquée de la Ka‘ba, il fait pour
les maisons, comme a fait ‘Umar; mais, en outre, il jette en prison
ceux qui protestent, en disant: « Ma clémence vous enhardit; vous
n’aviez rien dit quand c’était “‘Umar! ».

La couardise de ‘Utmin est manifestement mise en opposition
avec le courage de ‘Ali. ‘Abd al-Rahmin b. ‘Awf lui dit un jour:
¢ Je t'ai prété serment d'allégeance, mais je te suis supérieur par
trois qualités », et il lui reproche: 1) de n’avoir pas été 4 Badr (et
‘Utmin de s'excuser: « jai veillé sur la maison de Mabomet qui
m’a donn¢ ma part de butin »; 2) de n'avoir pas assistéa la bay‘a
d‘al-Ridwin (le Prophéte, dit ‘Utmain, I'a fait pour mai); 3) d’avoir
battu cn retraite & Ubud (Dicu, répond ‘Utiiin, w's pardonnd,
Dailleurs nous avons tous fait des choses pour lesquelles nous ne
savons pas si Dicu nous a pardonné), En ce qui concerne la protec-
tion accordée aux ennemis de la Loi, il y en a de multiples exens ples.
Il y a des hommes bannis par Mahomet et rappelés par ‘Utman,
comme al-Hakam b. Abi I-‘As, 4 qui ‘Utmin a €crit de revenir et
qu'il a revétu de soie et d'un faylasan.

Al-Walid, demi frére de ‘Utman, est nommé gouverneur de Kiifa.
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11 dirige la priére en état d’ivresse et tombe dans le mshrdb. Puis il
fait venir un magicien qui entre par le derriére d’un chameau et en
ressort par la bouche. Gundub tue ce magicien; al-Walid veut le
faire mettre & mort, mais les Azd s’y opposent; al-Walid se borne
a le mettre en prison o il prie sans arrét. Le geolier le laisse évader,
et al-Walid fait donner A ce geolier deux cents coups de fouets.
Sous la pression de I'opinion publique, “‘Utmin se voit contraint de
destituer al-Walid et le fait battre; mais en fait il le protége et le
nomme percepteur de 1'impét sur les Kalb et les Balgin (II, 165).

‘Utman, d’autre part, est dominé par Marwin b. al-Hakam et par
Abii Sufyan (I1, 172).

Au contraire “‘Utman opprime les gens qui veulent faire respecter
la Sunna. Par exemple, il met “‘Ubayd Allih b. ‘Umar en résidence
forcée a4 Kiifa, & cause de son acharnement i défendre la cause
d’al-Hurmuzin. Mais il s’acharne surtout sur les partisans de “Ali.
Ayant appris qu'Abii Darr I'attaque en chaire, mentionnant « les
lois du Prophéte et celles d’Abii Bakr et ‘Umar que ‘Utmin a
changées », “Utman l'envoie tout d’abord en Syrie, gouvernée par
Mu‘awiya. Mais Abii Darr continue a précher dans le méme sens
a la mosquée de Damas devant un grand auditoire, et Mu‘awiya
écrit & “‘Utman: ¢« Tu as semé le désordre en Syrie contre toi méme ».
Alors ‘Utman fait revenir Abdi Darr, prisonnier, sans couverture
sur la selle de son chameau (marque de cruauté). Puis il le bannit
dans sa localité d’origine jusqu'a sa mort, avec interdiction 2
quiconque de lui adresser la parole (pour faire taire la vérité).

11 voulut aussi bannir ‘Ammar b. Yisir qui avait prié sur la
tombe d’Ibn Mas‘id en secret et 4 I'insu de “‘Utmin, puis de méme
sur la tombe de Miqdid. A la mort d’Abé Darr, ‘Utmin ayant
prononcé la formule: « Que Dieu l'ait en sa miséricorde », ‘Ammair
avait fait une réflexion goguenarde et avait dit du mal de ‘Utman.
Mais celui-ci, sur l'intervention de °‘Ali et des Bani Mahziim,
renonga 4 le bannir. Par contre, il bannit ‘Abd al-Rahmin b. Hanbal
qui l'avait pris pour cible d'une satire et critiquait les actions de
son fils et de son oncle maternel. .

‘Utmain fait subir également des mauvais traitements 2 Ibn
Mas‘@id qui avait refusé de livrer sa recension du Coran au gouver-
neur de Kiifa. Il fait venir Ibn Mas‘iid et, 2 I'arrivée de celui-ci, dit
en chaire: ¢« Une mauvaise béte arrive chez vouss. Ibn Mas‘ad
répond grossi¢rement; “‘Utman le fait trainer par le pied, ce qui lui
cause la fracture de deux cdtes, puis il le prive de sa pension.
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‘Utman vient faire visite & Ibn Mas‘id malade et veut se faire
pardonner, lui proposant de se laisser appliquer le talion et de lui
rendre sa pension. Dignement, Ibn Mas‘id refuse et reste fiché
jusqu’a sa mort. '

Ya‘qibi reproche aussi & “Utman, je I'ai dit, d’avoir dilapidé les
deniers publics. En effet, ‘Utmin s’est fait construire un palais et
s'est constitué des propriétés.

« On » raconte aussi que ‘Utman, ayant marié sa fille 4 son parent
Marwan b. al-Hakam, fait donner 2 celui-ci le cinquiéme des sommes
énormes prises en butin sur I'Ifrigiya. Quand ‘Utmin enléve a
Abl Musa 1-AS‘ari le gouvernement de Basra pour le donner 2
‘Abd Allah b. ‘Amir, Abii Miisi (pourtant le futur traitre) s’écrie
en chaire: « Il vous arrive un jeune homme (de vingt cinq ans) qui
a beaucoup de grand-méres et de tantes dans Quray$ et qui
répandra sur vous l'argent en abondance » (11, 166). Abi Ishiq,
dit encore Ya‘qiibi, raconte d’aprés ‘Abd al-Rahman b, Yasar,
témoin de visu, que ‘Utman vint trouver le percepteur des impdGts
sur le marché de Médine et lui dit: « Paie tant a al-Hakam b. Abj
1-‘As» (le banni de Mahomet), car, ajoute Ya‘qiibi, ¢« quand ‘Utman
faisait des cadeaux a des gens de sa famille, c'était sur le trésor »
Le percepteur refusant, ‘Utman insiste: « Tu es notre trésorier 2
nous » — « Tu mens, répond le percepteur; je ne suis ni le tien ni
celui de ta famille, mais celui des Musulmans ». Le vendredi, lors
du préche de “Utman, le percepteur rapporte cet ¢change de paroles,
et dit: « Voici, Musulmans, les clefs de votre trésor »: puis il les
jette. ‘Utman les ramasse et les remet 4 Zayd b. Tibit.

Avant la mort d’Abii Darr, lorsque celui-ci, 4 la suite de ses ser-
mons, avait été ramené 4 Damas, ‘Utmain I'avait fait comparaitre
et lui avait demandé: « Il parait que tu répetes: j'ai entendu le
Prophéte dire: quand les Umayyades atteindront le nombre de
trente, ils feront des territoires de Dicu leur royaume (duwalan),
des serviteurs de Dicu des esclaves (hawalan) ct de la religion un
lieu d’embliches et de périls (dagalan) s — «C'est vraio, avait
répondu Abl Darr. — «Et vous autres, avait encore demandé
‘Utman, avez-vous entendu le Prophéte e dire? ». Clest alors qu'il
avait envoyé chercher “Ali et lui avait posé la méme question; que
‘Ali avait répondu oui, que ‘Utmin lui ayant demandé: « Comment
en témoigneras-tu? », ‘Ali lui avait répondu: « Par la parole du
Prophéte: jamais la terre n’a porté d’homme aussi véridique qu’Abi
Darr» (I, 172). — “Utman, ajoute Ya‘qiibi, distribuait beaucoup
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d’argent et donnait les premiers postes a ses parents (II, 173; ce
que confirment toutes les sources).

En ce qui concerne le Coran, Ya‘qibi relate que ‘Utman fait
rassembler le Coran dans I'ordre que nous connaissons actuellement ;
il fait bouillir ou braler les autres exemplaires, et expédier dans
toutes les grandes villes sa vulgate, la seule autorisée. Il ne voulait
pas « qu'on liit le Coran d’un tels. Le conflit d’'Ibn Mas*id avec
‘Utman tenait d’ailleurs au fait qu’il avait refusé de livrer son
exemplaire. Cette allusion 4 la falsification du Coran reste voilée,
et I'on se demande pourquoi.

Ya ‘qiibi insiste sur les haines que ‘Utman avait accumulées contre
lui-méme. Dés le début de son régne, il se fait des ennemis, mais au
bout de six ans la haine devient générale (on sait que les orthodoxes
eux-mémes divisent son régne en deux moitiés, une bonne et une
mauvaise; que les Harigites considérent la premiére partie de son
califat comme légitime, la deuxiéme comme usurpée). Il s’attire dés
le début, en effet, la haine de ‘Amr b. al-“As son parent (II, 164),
celle d’Abii Miisa 1-A3ari (II, 166), celle de ‘Abd al-Rahmin b,
‘Awf qui pourtant l'avait porté au pouvoir (II, 167), celle d’Ibn
Mas“iid, et bien entendu de toutes sortes d’autres gens. Mais c’est
surtout au bout de six ans que la haine devient générale, haine qui
entrainera sa perte. Lorsque les troubles commencent a éclater et
qu’arrivent les délégations, ‘Amr b. al-‘As lui-méme, chargé par
‘Utman de I'excuser, monte en chaire et, aprés avoir énuméré les
qualités d’Abii Bakr et de ‘Umar, ajoute: « ‘Utmin a pris le pouvoir;
vous avez parlé, il a parlé; vous le blamez, il s’excuse. Pas vrai? » —
« Oui », répond I'assistance. « Patience, répond ‘Amr; le petit grandit,
le maigre engraisse; peut-étre vaut-il mieux remettre A plus tard
que d’agir prématurément » — ‘Amr exprime, sinon de la haine,
du moins du mépris. Le petit grandit: cela signifie-t-il « ‘Utmian
fera des progrés » ou « ‘Utman sera remplacé par un plus méritant »?
En tout cas, cela veut dire « Patientez, cela ne sera pas éternel ».
A ‘Utmin qui lui fait des rcproches, ‘Amr répond: « J'ai dit le
meilleur que je sache sur tois et ‘Utmin lui dit 4 son tour: « Ta
cuirasse a des poux depuis que je t'ai destitué du gouvernement de
I'Egypte », ce qui, par la méme occasion, attirc I'attention sur le
manque de désintéressement de ‘Amr (II, 173). Ya‘qiibi fait aussi
ressortir la haine que ‘A’ifa, d’une part, Talha et al-Zubayr (qui
pourtant, luttant contre ‘Ali, prétendront que leur but était de
venger le sang de ‘Utman) de l'autre, portaient 4 ‘Utmin. ‘A’i%a
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par exemple, répond & Marwan qui la prie d’intervenir en faveur de
la paix: « Crois-tu que j'aie des hésitations? Je voudrais qu‘il soit
coupé en morceaux dans un sac; je serais capable de le porter moi-
méme pour le jeter 4 la mer » (‘Utmin avait diminué sa pension et
lui avait enlevé la préséance parmi les femmes du Prophéte; ce
trait, par la méme occasion, témoigne contre le désintéressement de
*A’ida). Mais tout cela entre dans un cadre plus vaste, et I'on
pergoit l'intention de Ya‘qiibi dans le récit de la fin de ‘Utman,
L'on connait I'incident du cavalier intercepté par la délégation
égyptienne sur la route de son retour. Ce cavalier portait une lettre
destinée au gouverneur d'Egypte, lui enjoignant de couper les
mains et les pieds des membres de la délégation quand ils seraient
de retour. Ya‘qlibi marque 1 la duplicité et la cruauté de ‘Utman;
mais en méme temps, il nomme les meneurs (Muhammad b. Abi
Hudayfa, Ibn Udays al-Balawi, Kinina b. Bisr), dégageant
d’autant la responsabilité des partisans de °‘Ali, et insiste sur
I'acharnement de Talha, al-Zubayr et ‘A’i¢a (qui, plus tard, pré-
tendront venger ‘Utman). Il insiste aussi sur la trahison de Mu “Gwi-
ya: celui-ci répond 4 I'appel de ‘Utman, mais laisse délibérément ses
troupes en Syrie et vient demander a ‘Utman, assiégé, des instruc-
tions; “‘Utman est tué avant son retour. Il avait discerné la duplicité
de Mu‘awiya, 4 qui il avait dit: « Tu as voulu que je sois tué afin de
pouvoir dire: je suis I'héritier (wali) de la vendetta s. Quand
‘Utman est tué aprés quarante jours de siége, Ya ‘qiibi cite les noms
des meurtriers et des meurtriers présumés (qui ne sont pas des
partisans de “Ali); par contre, il ne fait aucune mention de la mort
pieuse de “‘Utman lisant le Coran (qu’évoquent par contre les Ihwin
al-safd’). Il semble en somme vouloir dégager la responsabilité de
‘Ali et montrer que l'indignité de ‘Utmain, des Umayyades et de
leurs protagonistes ont provoqué cette mort. Cela est confirmé par
le fait que ‘Utman est resté trois jours avant d’dtre enterré et
qu'il a été ensuite enseveli de nuit, quatre hommes (dont un de ses
fils) faisant la pricre sur lui, ou méme, selon une autre SOUTFCE, Sans
quaucune priére soit faite (11, 174-5). On voit aussi que Ya‘qabi
fait d'une pierre deux coups, et I'on ne sait qui mérite plus de
réprobation de ‘Utmin ou de Mu‘dwiya (comme tout 4 'heure
‘Amr). Et de méme que “Ali et Abii Darr mettaient en valeur leurs
vertus réciproques, les méchants mettent en valeur leurs vices
réciproques. Il y a donc un véritable paralléle entre ‘Ali et ses
qualités prophétiques d’une part, et ‘Utman d’autre part, qui a les
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défauts inverses; ‘Utman est en quelque sorte I'anti-calife, le didd
de “Ali; et aussi, entre le grand nombre de partisans de ‘Al et
d’ennemis de “‘Utman. Leurs situations respectives évoquent d‘ail-
leurs celles de Mahomet et celle des Qurays, notamment de 'Umay-
yade Abi Sufyan.

Mais on a déja remarqué les vices de quelques ennemis de “Ali:
ceux de Marwin, de Sad b. al-<As, d'al-Walid b. ‘Uqgba. 1l faut
revenir sur ceux de Talha et d’al-Zubayr; ces ambitieux sont les
premiers a4 préter serment a °‘Ali, lors de sa bay‘e, au nom des
Muhagir-s; mais ils rompent leur serment. IIs se disputent la direc-
tion de la priére et en laissent passer I'heure. Ils détournent ‘A’isa
de son devoir, si bien qu'al-Ahnaf, lors de la mort d’'al-Zubayr,
s’écrie: « C'est trop fort! Il améne la femme du Prophéte, la pousse,
«déchire son voile », 1a cache chez lui, et puis 'abandonne et s’en
va. N’y a-t-il pas un homme pour le punir?!s. Quant 4 ‘A’i%a,
Ibn “Abbas lui reproche d’avoir quitté la maison ot le Prophéte
lui avait donné 'ordre de rester. Mais c’est surtout Mu‘dwiya, et
aussi son 4me damnée ‘Amr b. al-‘As, que Ya‘qiibi accable, bien
qu'il ait presque plus d’indulgence 4 leur égard qu'a celui de ‘Utman.
De fait fourberie et cruauté sont les deux vices essentiels qui se
dégagent de son portrait par Ya‘qlibi. Alors semble tout i fait
justifiée la réponse que Qays b. Sa‘d, gouverneur de I'Egypte pour
le compte de “Alj, fait & Mu “dwiya quand celui-ci essaie de le gagner:
« Tun’es qu’une idole de la Mecque, entré de force dans I'Islam, et tu
en es sorti bien volontiers », ce qui laisse entendre que Mu‘dwiya
s’est Jui-méme exclu de la communauté. Mu ‘adwiya a fait empoison-
ner al-Astar, le fidele général de ‘Ali, que celui-ci a envoyé en
Egypte; Mu‘awiya craignait qu’il ne rallidt les Yéménites. Ses
généraux, bien entendu, font preuve de la méme cruauté, en général
conformément 4 ses instructions. Par exemple Mu ‘4wiya b. Hudayg
tue Muhammad b. Abi Bakr et I'introduit dans le cadavre d'un ane,
Busr b. Abi Artat est envoyé par Mu‘dwiya conquérir le Higiz et
le Yémen avec mission de faire régner la terrcur c¢n persuadant les
Mecquois et les Médinois qu’il ne leur fera pas de quartier, et de
dépouiller de leurs biens ceux qui refuseront de se rallier. Et Busr
a le front de justifier en chaire la terreur qu'il veut faire régner, 4
F'aide d'un verset coranique. Au Yémen, Busr tue le remplagant du
gouverneur et son fils, et aussi les deux fils du gouverneur en titre,
qui avaient été confiés 4 la garde de leur mére et d’'un homme, qui
sera tué, lui aussi, « ce qui, remarque Ya‘qiibi, ne s’était jamais vu

o
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3 I'époque de la Gahiliyyas. En outre, Busr menace les gens de
Nagran et massacre ceux de Gays$an.

Mais ce qui ajoute a I'horreur des vices des ennemis de ‘Ali, c’est
qu'ils sont parfaitement conscients de la lgitimité de droit divin
de “Ali (légitimité qui s’étend 4 toute sa famille) et sont poussés par
des raisons inavouables. C'est le cas des trois premiers califes, dont
on a déja vu Fambition. Abd Bakr, avant de mourir, regrette de
n‘avoir pas demandé au Prophéte qui devait étre son successeur,
afin d’éviter les dissensions dans la communauté.

Lorsque ‘Umar fait établir le diwdn, le premier inscrit est ‘Ali,
le deuxiéme al-Hasan, le troisiéme al-Husayn. Ya‘qiibi, vraisem-
blablement dans le souci de paraitre impartial, ajoute que, selon une
autre source, le premier inscrit aurait été al-‘Abbas (11, 1 53). ‘Umar
demande & ‘Ali la main d'Umm Kultiim ct 'épouse. « J'ai entendu
le Propheéte dire, dit-il: “Toute lignée et tout licn seront coupés le
Jour du Jugement, sauf le mien”. J'ai voulu aveir un lien avec le
Prophéte » (II, 148). Un jour, le cheval de ‘Cmar devance celui
d'al-‘Abbas; ‘Umar retient son cheval et dit: ¢ Il nest permis 4
personne de vous devancer, HaSimites! ». A quoi al-‘Abbas répond:
« Nous sommes forts pour la prophétie, faibles pour le califats
(I1, 148). Un jour de sécheresse, ‘Umar sort avec la foule, prend la
main d’al-‘Abbas et s'écrie en s’adressant 4 Dieu: « Nous nous
rapprochons de Toi par I'oncle de Ton Prophéte; ne dégois pas I'idée
qu'ils se font de leur Prophéte! ». Et la pluie se met  tomber (I1, 150).
‘Umar refuse aux Quray$ d’aller 4 la guerre sainte. Il termine en
parlant d’Abi Bakr et ajoute: « La buy‘a d’Abii Bakr fut une faute
(Dieu nous préserve de ses conséquences facheuses!). Si quelqu’un
recommence une pareille faute, tuez-le » (I1, 158). Un jour, ‘Umar
fait devant Ibn ‘Abbis la critique de ses suceesseurs Eéventuels, et
en particulicr de ‘Utmin, ct il demande 2 Ibn ‘Abbis: « Penses-tu
que votre maitre ‘Ali puisse prendre le pouvoir? » — « Comment
non, répond Ibn ‘Abbids, ¢tant donné son antériorité, son mérite,
sa parenté avec Mahomet, et sa science ? » (Cest-i-dire les qualités
de I'imam). « Tu I'as dit, reprend ‘Umar; s'il prend le pouvuir, il
les mettra sur la bonne voie. Mais il se soucie de sa seule opinion, et
malgré son jeune dge, impose aux autres le silence. S'il a le pouvoir, il
ne leur passera rien; et dans ce cas, ils rompront sa bay ‘a, puis le com-
battront » (II, 158-9). Remarquons que ‘Umar cherche i se donner
des raisons objectives de ne pas obéir & Dieu: notons aussi que ce
passage, qui prédit 'avenir, a été manifestement forgé tardivement.
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La cause de la haine de Talha et al-Zubayr (les premiers, on I'a
vu, 4 préter serment au nom des Muhagir-s), c’est leur ambition dégue.
Ayant été, prétendent-ils, mal traités aprés la mort de Mahomet,
ils demandent a “Ali de les associer au pouvoir. ‘All accepte volon-
tiers et s’appréte a donner a Talha le gouvernement du Yémen et
a al-Zubayr celui de la Yamama et du Bahrayn; mais ils ont une
parole qui dénonce leur ambition et ‘Ali les destitue. Au reste, a
sa mort, lors de la bataille du chameau, Talha reconnait : « Je n'ai
jamais vu un vieillard de Qurays perdre plus que moi. Je n'ai jamais
posé le pied sans savoir ou, sauf cette fois ». L'affreux Marwan lui-
méme, qui a tué Talha d’'une fléche, s’écrie: « Maintenant que je
I’ai tué, je ne demanderai plus la vengeance du meurtre de ‘Utman »,
prouvant du méme coup qu'il est parfaitement conscient du fait
que ‘Ali n’en porte pas la responsabilité. Le cas d'al-Zubayr est
caractéristique aussi; al-Zubayr est mourant; °Ali, lui assurant
’aman, lui rappelle une parole du Prophéte qu’ils ont entendue tous
les deux: « Pardieu, s’écrie al-Zubayr, je ne me la suis rappelée qu'a
I'instant ». Son fils ‘Abd Allih lui dit: « Ce n’est pas vrai, tu as
peur du sabre des Hadimites! ». Al-Zubayr demande alors une lance,
s’élance sur I'armée de °Ali, et perce les lignes en s’écriant: ¢« Est-ce
qu’un poltron ferait cela? ». Il perce d’ailleurs les lignes, parce que

‘Ali, dans sa magnanimité, a dit: « Faites-lui place, il est dans une
situation embarrassante ».

A’i%a, de son coté, s'est laissée entrainer par Talha et al-Zubayr,
non sans avoir mauvaise conscience. Elle demande finalement
pardon 4 ‘Ali. En général, ces personnages ont en fin de compte des
remords, sauf ‘Utman et Mu‘dwiya, pourtant conscients eux aussi
de leur mauvais coup.

Avant de se lancer dans la lutte contre ‘Ali, Mu‘awiya hésite. Il
écrit & ‘Amr: « Viens, je ne prendrai pas de décision avant ton
arrivée ». ‘Amr alors késite lui aussi; il demande conseil & ses deux
fils; I'un lui déconseille de se rendre 4 cette invitation, de peur qu'il
ne perde I'autre monde; l'autre I'y pousse et son avis semble I'em-
porter; ‘Amr fait seller et déseller son chameau 4 trois reprises,
car ses hésitations continuent. Il demande finalement I'avis de son
affranchi Wirdin, qui lui conseille de rester, car «avec ‘Ali c’est
I'autre monde sans le bas monde, et avec Mu‘awiya le contraire ».
Mais ‘Amr lui dit finalement: « Les Arabes me conseillent d’aller
rejoindre Mu‘dwiya; selle! » (fait-il le contraire de ce que Wirdan
lui conseille parce que celui-ci est un non-Arabe et faisait-on déja
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aux Si‘ites, & I'époque de Ya‘qibi, la réputation injustifi¢e d’étre
aam. non-Arabes ?). Egalement significative est la prétendue conver-
sation entre ‘Amr et Mu‘dwiya: « ‘Ali a bien plus de prestige aux
yeux des Arabes », dit “Amr. — «Qui, répond Mu‘dwiya, mais nous
fui ﬁ.ﬁccn_‘oam le meurtre de “‘Ctmin» — « Micux vaut ne pas le
mentionner» — « Pourquoi? » — «Parce que tu lui as fait défec-
tion » — « Laisse donc, et, préte-moi serment » — « Je ne te donnerai
mon autre monde que si je regois une part de ton bas monde » —
o Laquelle? » — « L'Egypte ». “‘Amr accepte de rester passer la nuit
de peur que les gens ne se déchainent contre lui. Une fois I'Egypre
attribuée a “Amr par contrat et devant témoins, ‘“Amr préte serment
2 Mu‘awiya, et tous deux s'engagent a une fidélité mutuelle. Plus
B._d. fﬁa.m:. lisant le texte de 'accord entre Mu‘dwiya et ..»::.
dira a nm_c_.om. qu'il s’est fait flouer et qu'il fallait faire préciser acm
_.mgna serait aussi a ses descendants (I1, 220). Il est 4 remarquer
n:..n deux reprises (avant de partir, au moment de ses hésitations;
puis quand il reste passer la nuit chez Mu‘dawiya), ‘Amr dit des <$¢..
qui ont sans doute pour but de rendre le récit plus <E$¢EEwSm.
pour le _mommE. de I'époque. Il s’agit donc d’un marchandage vil
mais nosm.o_n:n ; et tous les deux se poussent mutuellement. mn.
aprés avoir, si I'on peut dire, vendu son 4me au diable, ‘Amr mo_d”
m_mmo::&:m I'ame damnée de Mu ‘awiya, et l'on sait _m réle qu'il
jouera tout au long de la bataille de Siffin (Mu‘awiya s’apprétait &
fuir & cheval quand ‘Amr lui conseilla 1a ruse des exemplaires du
Coran) et de I'arbitrage (on se rappelle comment ‘Amr a floué Abi

Miisa). C’est lors de sa mort, seulement « :
) g ,» que ‘Amr éprouvera regrets
et remords. 1 ‘prouvera regrets

MASSE DES PARTISANS

Ainsi Ya‘qiibi ne se borne pas 4 affirmer, il cherche des témoigna-
n&-np__m les faits historiques, ou dans la bouche de partisans de
‘Ali, ou Sma.m d’autres. Bien plus, il veut prouver que les partisans
de ‘Ali oc:_f.rgiea une majorité éerasante, Outre ses fidéles a::_..
vmn:o:mu bien connus, comme Abi Darr, étaient partisans de “Ali:
ses cousins les ‘Abbasides, presque tous les Angar, de :e:.v:.:x.
Muhagir-s, et méme d’ancicns ennemis du Prophtte. Entre w:m_dw
prétent serment d'allégeance A ‘Ali: Abid Sufyin b. Harb 2-.
126), “Utba b. Abi Lahab (II, 124), Halid b. Sa‘id et aussi le
voomo &.: Prophéte Hassan b. Tabit (I1, 128). Ya‘qiibi fait ressortir
la fidélité et la dignité des ‘Abbasides, qui refusent de se laisser
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acheter. Les ‘Abbasides croient a la légitimité du Prophéte, disant
par exemple: « Le Prophéte est I'arbre; nous sommes les branches ».
Mais leur homme (contrairement aux ‘Abbasides postérieurs), c’est
‘Ali. Quand ‘Amr b. al-‘As dit du mal des Ansir, al-Fadl b. al-
‘Abbis vient en informer °‘Ali. Aprés l'intronisation d’Abd Bakr,
al-Fadl b. al-‘Abbas lui dit ainsi qu’a ceux qui I'ont mis au pouvoir:
« Vous n’avez le califat qu’en vertu d’une fraude, et notre maitre
en est plus digne que vous » (I, 128). — Al-‘Abbas dit a Abd Bakr
et & ‘Umar: « Dieu a laissé aux Musulmans le soin de choisir libre-
ment en trouvant la vérité, non sous U'influence de la passion » (11, 125),
autrement dit, en vertu de la volonté divine, un libre choix aurait
infailliblement amené la nomination de ‘Ali. En ce qui concerne
les Ansdr, on se souvient qu'ils avaient choisi I'un des leurs pour le
proposer comme calife. Lors de leur discussion avec Abidi Bakr,
‘Umar et Abii ‘Ubayda, ‘Abd al-Rahman b. ‘Awf leur ayant dit:
«Quel que soit votre mérite, vous n’avez pas un Abd Bakr, un
‘Umar ou un ‘Alis, al-Mundir b. Arqam répond (s’agissant
manifestement de ‘Ali): « Nous ne nions pas leur mérite. I y a
parmi eux un homme auquel, s'il avait demandé le pouvoir, personne
ne l'aurait disputé ».

Lors de l'intronisation d’Abié Bakr, Muhagir-s et Ansir ne
doutaient pas que ‘Ali aurait été choisi. Beaucoup tardérent i
introniser Ab@ Bakr et penchérent vers ‘Ali (nombre de ces hésitants
sont cités par leur nom; II, 124).

Plus tard, lors de la bay“z de “Al, il n’y eut que trois abstentions:
Marwin b. al-Ifakam, Sa€d b. al-*As et al-Walid b. ‘Uqba; or les
peres des deux derniers avaient été tués a Badr par ‘Alj, et le pére
du premier avait été blamé par ‘Ali quand ‘Utman I'avait rappelé
(I1, 178). De méme, 4 propos de la lutte entre ‘Ali et Mu ‘awiya,
Ya‘qiibi énumére les combattants de Badr ou d’autres batailles et
d’une fagon générale les Ansar et Muhagir-s qui combattent aux
cdtés de ‘Ali. Mu‘awiya n’avait avec lui que deux Angar (11, 188).
Méme parmi ceux qui ont prété serment d’allégeance 4 Mu‘awiya,
il y en a qui ont fait semblant d’embrasser son parti, par peur,
Ainsi, Gabir b. ‘Abd Allzh al-Ansiri va trouver Umm Salama et
lui dit: « J*ai peur d’étre tué, mais c’est une bay‘a d’errcur » — « Alors,
répond Umm Salama, préte serment, car la lagiyya a poussé les
Gens de la Caverne A assister aux fétes avec leurs congénéres »
(I, 184), et des oies suivent Gabir et le tirent en arriére ; c’est donc
au début du régne de Mu‘dwiya que Ya‘qiibi fait remonter la
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nécessité de la fagiyya, qui justifie du méme coup l'attitude des
imims. ‘Ali aurait donc di faire l'unanimité ou tout au moins
rallier I'immense majorité des gens de bonne foi et I'emporter. Mais
alors, quelles furent les raisons de sa défaite 7

RAISONS DE LA DEFAITE DE ‘ALl

Il y a des raisons directes. Il y a tout d’abord la trahison et la
défection de personnages importants, qui ont préféré le bas-monde
4 l'autre. C'est ce que Ya‘qibi tente de montrer tout au long du
récit de la bataille de Siffin et de l'arbitrage. Les faits sont les
mémes que ceux que rapporte Tabari, mais Ya‘qibi les interpréte
plus clairement.

Il'y a d’abord la prétendue trahison d’al-A$¢4t b. Qays al-Kindi,
que Mu‘awiya, selon Ya‘qiibi, avait soudoyé.

I) Lorsque Mu‘dwiya propose l'arbitrage, al-A$¢at affirme que
« Mu‘awiya invite les gens & la vérité » — Il menace ‘Ali de le quitter
s'il ne répond pas favorablement i la proposition de Mu‘iwiya et il
entraine I'adhésion des Yéménites; il menace méme Ali de le livrer
entiérement a ses adversaires. Cela entraine une violente dispute
entre al-AS‘at et le fidéle al-Astar.

2) Lorsqu'il s’agit de choisir l'arbitre, ‘Ali choisit Ibn ‘Abbis.
Sous prétexte qu'il ne fallait pas deux arbitres Mudarites, al-A ‘at
lui force la main et I'oblige 4 choisir Abi Miis4 1-A%ari « qui n'avait
pas participé A la guerre ».

Il y a aussi, lorsque _.ﬁcmnﬁwmn est décidé, la trahison d’Abi
Misd qui n'était pas gagné & Mu‘dwiya mais avait ses visées
particuliéres (ce qui semble historiquement vraisemblable).

1) Lorsque sont rédigés les deux documents (de °‘Ali et de
Mu‘iwiya), il s'agit de savoir si 'on peut renoncer 4 mettre le
nom de ‘Ali en premier et 4 lui donner son titre de commandeur
des croyants.

Abu Musd presse ‘All d'accepter cette renonciation, au point
qu’al-Astar en vient presque aux mains avee lui et le menace: « J'en
ai tué de moins mauvais que toi; je sais que tu ne recherches que
la guerre civile et que tu préféres les biens de ce monde ». On sait
que “Ali se référe finalement 4 'exemple du Prophéte a I{udaybiyya
pour renoncer.

2) Mais Abii Musa, infidéle 4 “Ali, mais non ralli¢ 4 Mu‘dwiya,
est naif en méme temps que traitre. L’on sait qu’Abéi Miisa propose
de conférer le califat d’abord aux fils de ‘Abd Allih, puis & ‘Abd
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Allah b. ‘Umar; que ‘Amr lui dit « Destitue “Alj et je destitueraj
Mu“awiya »; qu'Aba Misd, malgré les objurgations d’Ibn ‘Abbis,
accepte de monter en premier sur I'estrade et destitue “Ali; que
‘Amr au contraire confirme Mu‘awiya; qu’Abi Misa traite alors
‘Amr de traitre hypocrite et de chien et que celui-ci en retour le
traite “d’ane portant des livres” (cf. Tabari). Et les partisans de
‘Ali (ce qui du méme coup justifie le rejet de I'arbitrage) de s’écrier-
« Les arbitres n’ont Pas jugé selon le livre ».

I1'y a aussi la semi trahison de Musayyab a I'égard d’Ibn Mas<ada
que Mu‘dwiya avait cnvoyé contre Médine et la Mecque.

Mais, outre la trahison de ces hauts personnages, il Y aeu trop
de défections dans la masse des partisans de ‘Ali; il y a eu non
seulement les Harigites, mais aussj les tiédes.

Les villes elles-mémes se montrent peu empressées. La Mecque
prise par Busr b. Abj Artat se fait tirer I'oreille pour préter serment
a Mu‘awiya. Mais elle se soumet quand Busr s’écrie: « Pardieu, vous
préterez serment, fiit-ce par vos derriéres! ». Mais c’est surtout
Kiifa, pourtant principal siége des partisans de ‘Ali, qui est prise
a partie. Ya‘qiibi met dans la bouche de ‘Ali plusieurs prones
pour reprocher aux Coufiotes leur peu d’empressement et les
inciter a la lutte, quand il sagit notamment d'aller préter secours
a Milik b. Kab, de marcher contre al-Dahhik et contre Busr ay
Yémen. Dans ce dernier prone, ‘Ali dit notamment: « Ce qui fait
la faiblesse de I'Islam et la perte de la religion, c’est que le fils
d’Abd Sufyin appelle & lui des hommes vils et méchants qui ré-
pondent 4 son ‘appel; moi, je vous appelle et vous n’“agissez pas
bien”’; vous avez peur» (I1, 204). Lorsqu'Abq Maryam fait visite
a “Ali, celui-ci lui dit : « Les méchants m’appellent ; je refuse d'abord;
puis je réponds favorablement, et alors ils se dispersent loin de moi.
Le bas monde est I'épreuve des hommes de bien. L'épuisement et
I'épreuve viennent Plus vite & ceux qui aiment Diey et qui n"aiment
que le torrent dans son cours ». Une épreuve, c'est bicn de cela
qu’il s'agit. Et c’est 1A la raison de I'échec. En fait, si Alj perd,
c’est que le combat est désespéré, perdu d'avance, en vertu du
destin voulu par Dieu. Et ‘Ali le sait; il se résigne avee grandeur
d’dme 4 la volonté divine. Il est toujours conscient, en vertu de sa
perspicacité peut-&tre, mais aussi en vertu de sa science surhumaine
de I'avenir, ce qui d’ailleurs, la doctrine $i‘ite étant ce qu'elle est,
revient plus ou moins au méme. L’avenir, il le connait comme le
connaissait Mahomet, et d‘ailleurs Ya‘qiibi ne manque pas d’ex-
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ploiter le cas échéant de prétendues prédictions de Mahomet. Lune
sert par exemple a montrer les remords, inconscients oy non, de
*A’iga. Celleci, en effet, arrivant dans un liey, s’effraie d’entendre
aboyer des chiens, et quelqu’un Jui ayant dit que ce liey ¢tait Murr
al-Haw’ab, elle s’écrie: « Le Prophéte m’avait dit: « Ne sois pas
celle sur qui aboieront les chiens d’al-Haw’ab »: il fallut lui amener
quarante témoins pour la convaincre qu'il ne s’agissait pas de I'eau
d’al-Haw’ab. D’autres ont une portée plus grande encore. Lorsque
‘Ammdr est tué a Siffin, les hommes disent: « Le compagnon du
Prophéte est tué»; le Prophéte avait dit: « La faction injuste tuera
‘Ammdr». Ya‘qibi prouve ainsi que la faction injuste est bien
celle de Mu“dwiya, et le Prophéte avait Justifié 4 I'avance I'attitude
des Si‘ites quels que soient Jes faits. Au reste, avant d’aller ay
combat, ‘Ammair avait dit pour cntrainer ses hommes: « Méme
s'ils nous avaient battus, nous saurions que nous avons le bon droit
pour nous et qu'ils ont tort »,

‘Ali lui aussi, je I'ai dit, est parfaitement conscient. Il savait
qu'Abd Misi était un ennemi et le trahirait. Il I'avait d’ailleurs
objecté a al-Ag‘at qui le lui imposait comme arbitre; mais i] se
laisse faire. Certes, Ya‘qiibi nous dit auss que si ‘All avait accepté
I'arbitrage, c’est parce qu'il redoutait Ia division de ses compagnons;
mais il ajoute que ‘Ali savait qu'il s’agissait d'une ruse («ce ne sont
pas des hommes du Coran »). ‘Ali s’incline devant le destin comme
il I'avait fait a I'égard de Talha et al-Zubayr. Quand ceux-ci Ctaient
venus demander la permission de partir « cn pélerinage », il savait
qu'ils cherchaient A trahir.

Tout cela, “Ali peut le savoir par sa perspicacité. Mais il prédit
aussi, par allusions, 'avenir et fait parfois un tableau de: ce quc sera
le sort des Si‘ites, et aussi de ce que sera, aux yeux des Si‘ites, le
régime sunnite. Dans un préche édifiant qu'il prononce aprés
Siffin, il laisse entendre que le régime futur (donc sunnite) se
caractériscra par le régne de la passion, les innovations duns L
lgislation, les infractions aux lois divines (11, 191). 1l annonce
d‘ailleurs la venue de ce régime, dans plusicurs Passages, « Viendr,
un temps ot seul sera puissant Je calommiatenr, ot seul seri considére
comme raffiné 'homme coupable d'un péché grave, oir ne sera
affaibli que 'homme équitable, ot I'on fera du butin 1égal un butin
personnel, de la sadaga unc taxe, des rites religicux un massacre
d’hommes, des liens de parenté une manne, de la science un marché:
alors ce sera le régime des femmes, la consultation des SCrvantes,
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I'émirat des enfants » (II, 209). (On trouve souvent chez les Ihwan
al-safa’ des critiques analogues a I'égard des ‘Abbisides). Quand
Busr a repris Médine et marche sur le Yémen, “Ali dit en chaireen
reprochant aux Coufiotes leur tiédeur: «. .. Pardieu, je sais ce qui
vous réformera, mais il y a 1a mon dommage. Alors viendra quel-
qu'un qui vous affligera et par qui Dieu vous tourmentera. .. ».
Cette épreuve voulue par Dieu vise 4 réformer les hommes. Dans un
prone qu’il prononce a Kiifa, au retour de Siffin, “Ali dit entre autres
choses: « Interrogez-moi avant de me perdre, car bientdt je serai
tué; le plus misérable peut teindre la terre du sang du plus élevé . . .
Ne m’interrogez sur rien de ce qui se passera entre vous et le
jugement dernier et sur une guerre civile qui égarera cent hommes
et en guidera cent (allusion, peut-étre, 4 la longue période qui
précédera le retour du Mahdi, et a la pénible épreuve qui permettra
de distinguer les bons des méchants), sans que je vous informe de
celui qui la ménera jusqu'au jour du jugement (I'imdm mahdi ou
toute la série des imdams. En tout cas, il s’agit du rdle de I'imam
qui se sacrifie pour sauver le monde) <. ..> Demandez [la science]
a ceux qui la connaissent (c’est 4 dire les imims) <...> A leur
égard, une sentence véridique de Dieu est en cours d’exécution.
Aprés moi, vous trouverez l'avilissement général, un sabre meurtrier,
un mauvais choix (afara) dont les hommes se feront une loi contre
vous, qui vous dispersera, vous fera pleurer (les califats sunnites
seront donc I'instrument de ’épreuve dont seule une secte consciente
et par 1 « souffrante » sera tourmentée) et fera entrer la pauvreté
dans vos foyers. Bientét vous vous rappellerez ce que je vous dis. . . ».
Prédictions de l'avenir donc, mais dans un cadre typiquement
Si‘ite. Ainsi donc, légitimation de ‘Ali et des imams, disqualification
de leurs adversaires, explication et exaltation du rdle des imams tout
au long de cette confrontation qui met aux prises les uns et les
autres, tout au long de cette longue épreuve que constitue I'histoire
du monde, tel est le but de cette polémique cachée. Mais tout cela
mérite un couronnement.

‘Ali, 1égitimé ainsi qu’on I'a vu, authentific & son tour les principes
de la doctrine §i‘ite. Voici des propos typiques qu'il tient dans le
prone déja cité, prononcé & Kiifa au retour de Siffin, et aussi dans
des paroles qu'il adresse 4 Kumayl b. Ziyad, aprés l'avoir entrainé
dans le désert: Ayant soupiré profondément, ‘Ali déclare étre la
porte de la science par o1 'on doit passer pour étre sauvé (pour tous
les Si‘ites, en effet, ‘Ali est le Bab, et les Ihwan al-safa’ font appel
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a la tradition selon laquelle le Prophéte aurait dit « Je suis la cité
de la science, et ‘Alien est la Porte . . . »); il est le hugga, remontant
au mois de D7 l-higda du pelerinage (hagg) de I'adicu (Jour de sa
désignation explicite par Mahomet). Les imams (et vraisemblable-
ment les initiés) sont les awliya’ de Dieu: ils sont une maison de
vie <...> dans la demeure des anges ““car leur corps accompagne
le bas-monde et leur esprit est suspendu au licu le us éeve” (les
Ibwidn al-safa’ nous disent notamment qu'ils sont homunes par
leur corps grossier, mais anges par leur 4me subtile); « C’est en eux
que réside la science qui va jusqu'a la réalité profonde des choses »
{on sait combien les Ismailiens systématiseront cette notion), et
c'est « auprés de ceux qui la connaissent (c’est-a-dire auprés d’eux)
qu'il faut aller chercher la science »:la science, acquisition spidtuelle,
donc précieuse, qui s'oppose i I'argent. acquisition corporelle donc
sans valeur (idée plusieurs fois exprimée aussi par les Ihwan al-
safd’). C'est 14, on le sait, la base du falim; aussi ces imams et
initiés ¢ sont les propagandistes de sa religion; c’est par cux «que
Dieu garde ses preuves (ils sont donc hugga-s) pour qu’ils les déposent
dans leurs semblables et les sément dans les cweurs), car en effet
¢ les ceeurs sont des récipients, et les meilleurs contiennent le plus ».
Ainsi les « essences des savants sont déja perdues, que leurs symboles
existent encore dans les cceurs » (C’est par I'influx que les archétypes
communiquent leurs formes, et que les savants communiquent leur
science archétype aux éléves). Les hommes de science qui «sont
les moins nombreux et les plus grands », « n'enfreignent pas la
vérité et sont d’accord sur elle » (idée maintes fois exprimée par
les Thwan al-safa’). Par contre, les adversaires des imams (et par
conséquent, bien entendu, les anti-califes) sont de « faux savants
qui égarent les hommes ». Cette conception de I'imimat est com-
mune aux Si‘ites, mais on y reviendra dans un instant. Ya‘qibi
met dans la bouche de ‘Al bien d’autres propos que l'on retrouve
sous une forme plus ou moins analogue chez les Ihwin al-safi’,
Le bas-monde, par exemple, « c'est la mosquée de ceux qui aiment |
Dieu; une maison de vérité pour qui s’y montre sincére (C’est-d-dire
ceux dont I'Ame a retrouvé sa pureté premicre) »; il sert i « gagner
le paradis » car «il invite 4 le quitter et désirer la joie de ('autre
monde) ». Pas de viatique donc sans le bas-monde, qui justement,
ainsi qu’on I'a vu, représente « I'épreuve » et cela en imposant de se
conformer 4 la Loi, parce qu’«il inspire le désir et la crainte, met cn
garde et menace » (notion plus ou moins commune i tous les Musul-
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mans, mais nettement plus systématisée par les Si‘ites). Cest
pourquoi aussi les imams et les initiés, leur corps seul étant ici-bas,
« ont trouvé doux ce que les étres qui vivent dans I'aisance trouvent
dur (idée également exprimée par les Ihwin al-safa’) s, ils sont
«issus des gens de I’Arche » et « seront sauvés comme ceux-ci l'ont
été s (les Ihwin al-safd’ interprétent le symbole de I’Arche de la
méme fagon).

D’autre part, ‘Ali (selon Ya‘qibi) évoque la hiérarchie des hom-
mes; il y a:

1) le savant divin (rabbani),

2) celui qui étudie en vue du salut;

3) e«les bétes brutes (hamag), hommes méchants qui suivent n’im-
porte quel meneur, non éclairés par les lumiéres de la science, et qui
n'ont pas recours 2 une base solide », entendons par base solide
I'imamat.

Cette hiérarchie est, selon Corbin (HPI, I, p. 62), cclle qu’ont
adoptée les Duodécimains; mais les [hwin al-safa’ 'ont aussi, elle
est pour eux la plus générale; ils en ont de plus détaillées qui peuvent
s’y superposer. La nécessité de I'ésotérisme est un corollaire de cette
hiérarchie. « L4, dans ma poitrine, dit ‘Ali, est une science abon-
dante »: mais “Ali ne peut la divulguer, car il risquerait de tomber
sur des hommes qui en sont indignes:

1) des méchants qui en feraient mauvais usage et « utiliseraient
les preuves (hugag) de Dieu contre ses awliya’ » (les Ihwin al-safa’
assimilent ces méchants aux fauves); .

2) des hommes soumis 4 leurs appétits et a leurs plaisirs, bref
des hommes qui sont au rang des bestiaux;

3) des faibles d’esprit qui sont influengables et risqueraient d’en
faire mauvais usage, méme sans mauvaise intention.

Bref, il s’agit des hommes qui constituent, dans la hiérarchie
générale, le plus bas échelon, celui des « bétes brutes ». C’est exacte-
ment ce qui pour les [hwan al-safi’, justific la nécessité de 1'ésoté-
risme (et le cas échéant de la clandestinité) lui-méme inséparable
de la notion de batin et de zahir, qui existe chez les Duodécimains,
mais que les Ismailiens, comme toujours, ont systématisée. Ya ‘qtibi
fait dire & ‘Ali que I'action des hommes de science « vous renseigne
sur leur science et leur extérienr sur leur intérieur »; ce que les Ihwin
expriment ¢a et 13 de diverses maniéres; et n’oublions pas que
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pour ceux-ci, le corps inerte est un moyen pour I'ame, vivante et
mobile, de manifester son action aux sens.

Certes, tout ce qui précéde a souvent une résonnance ismailienne
mais peut étre commun 4 tous les Si‘ites. Peut-étre en est-il de
méme de cette affirmation de ‘Ali: « Je suis parini vous comme la
caverne pour les gens de la caverne ». On sait que pour les Ismailiens,
les sept dormants de la caverne symbolisent les sept grands pro-
phétes d'un cycle (Adam, les cinq législateurs et le Qa’im); et que
les initiés bénéficient de la caverne de la clandestinité; mais cela
pourrait étre une notion $i‘ite commune en tant que symbole de
I'ésotérisme. “Ali prononce une phrase assez surprenante: « Jamais
la terre ne manque d’un ¢a’im véritable (¢@’im bi-hagg), soitapparent
et bien connu, soit invisible (ka4 qui est certainement i corriger
en ga’ib) et ignoré (magmir) ». C'est typiquement ismailien, car la
nécessité d'un imdm en chair et en s 4 toute époque y est clairement
exprimée; c’est la négation méme de la notion d’imam attendu;
mais on y trouve aussi, malgré 'emploi du terme ga@’ib au lieu de
maslir, la notion de clandestinité. Faut-il en conclure que Ya‘qibi
dans sa polémique qui vise 4 confondre les Sunnites, fait « feu de
tout bois»? Ou bien ces paroles, dont Ya‘qiibi n’est en tout cas
vraisemblablement pas l'auteur, remontent-clles au fond commun
des Imamstes avant la disparition du douziéme imam, ou méme avant
le schisme ismailien ? Dans ce deuxiéme cas, cela prouverait que dés
cette époque les Si‘ites étaient partagés en deux tendances: d’une
part, la tendance a adopter le point de vue de la gayba de I'imam
pour échapper au probléme trop contraignant de la légitimité d’une
lignée d'imams bien définie; d’autre part, I'affirmation obstinée de
la nécessité, en tout temps, d’'un imim vivant; les Ismailiens y
insisteront davantage, de méme qu'ils ont systématisé la notion des
cycles de manifestation et de clandestinité. Qu'il s'agisse donc d'un
texte ismailien ou d’un texte imamite cn général, son utilisation
par Ya‘qubi est digne de passionner notre curiosité; mais il est irri-
tant de ne pouvoir encore trancher entre les deux hypothises,
Quoiqu'il en soit, il ne peut faire de doute que Ja majeure Jrartie
de ce que dit 1a “Ali remonte au fond commun $i‘ite, et décéle déja
une tendance 4 la mystique et méme i la gnose. Déja s’y manifeste
l'nfluence du néo-platonisme au moins, peut-étre sous l'influence
des imdms; mais peut-étre aussi, bien que dans une moindre mesure,
celle de 'hermétisme pythagoricisé des Harriniens, dans ce cas
peobablement par I'intermédiaire des sectes extrémistes. Et cette

G e

A o e i e

AL

i

%



30 Y. MARQUET (30]

remarque m'en suggére une autre. Dans « Sabéens et Ihwan al-
safa’ » 1, je disais que les Ihwin al-safa’ avaient adopté I'hermétisme
harranien et I’avaient corrigé 4 'aide du néo-platonisme; mais peut-
étre l'inverse serait-il plus vrai: ils ont plutot, me semble-t-il, adopté
la doctrine harranienne (presque intégralement) en I'adaptant au
néo-platonisme déja admis par tous les Si‘ites, parce que cette
doctrine harrinienne leur permettait d’inclure la conception de
I'imamat dans un systéme clos, beaucoup plus rigoureux et cohérent ;
les autres Si‘ites, a 'exception des extrémistes, regardaient pro-
bablement le systéme harrinien avec une extréme suspicion. On
a donc pu constater 4 quel point Ya‘qiibi fait preuve de partialité.
La chronique des faits admis par tous les historiens de I'époque, a
tort ou a raison, est réduite 4 sa plus simple expression; elle est
infiniment moins détaillée que chez Tabari, bien qu'émanant souvent
des mémes sources. Tabari se borne a donner ce qu’il croit (ou feint
de croire) étre les faits. Au contraire, ce qui confére son volume a
I'histoire de Ya‘qiibi, c’est l'interprétation tendancieuse de ces
faits. Sa partialité se manifeste d’abord par le choix des faits lors-
qu'il existe des sources divergentes (il lui arrive, il est vrai, deciter
des sources contradictoires, vraisemblablement pour feindre l'im-
partialité d’un véritable historien); mais elle se manifeste surtout
par l'interprétation des faits, qu'il suggére par différents procédés:
présentation tendancieuse, allusions indirectes, réflexions qu'il met
dans la bouche de « témoins » ou d’acteurs de I'événement, ou qu'il
glisse dans de prétendues lettres ou de prétendus discours; a
'occasion, dans des vers; parfois, il fait appel & des traditions in-
vérifiables, ou méme au merveilleux. Et & petites touches, ou a
grands traits, il brosse ainsi le portrait des personnages qu’il lui
convenait de nous montrer, portrait évidemment partial. Les
réflexions mises dans la bouche de ses personnages ou sous leur
plume sont parfois vraisemblables, mais constituent le plus souvent
des anachronismes évidents et, par la méme, Ya‘qiibi faisait sans
doute du tort A la thése qu'il voulait prouver; le but tendancieux
de ces interprétations est si évident qu’on se demande si elles ont
jamais pu faire illusion 4 d’autres qu’a des naifs. Il s’agit de légitimer
“Ali et les imams, de justifier leur attitude, d’exalter leurs partisans
inconditionnels, cela par des amplifications apologétiques que la
sympathie qu'ils inspirent naturellement rendaient bien super-
flue; il s’agit corollairement de stigmatiser leurs adversaires et de

1. Studia Islamica, XXV (1966), p. 106.
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les disqualifier; il s’agit, enfin, et peut-étre surtout, d'insuffler au
lecteur les principes de la vraie doctrine §iite. On a vu que Ya‘qiibi
ne songe pas a celer sa qualité de $i‘ite. Si donc lui-méme (ou ses
devanciers) donne cette forme indirecte 4 son interprétation des
faits, c’est dans l'espoir de la faire admettre plus facilernent en
Iintégrant adroitement & son exposé historique. Jeaucoup plus dunc
que d’une ceuvre historique, il s'agit d’une wuvre de polémique
camouflée sous les apparences de I'histoire. Petersen?® a montré
que I'historiographie a, dés ses débuts, été tendancieuse et utilisée
dans un but polémique; que des premiéres traditions pro-umayyades
il ne reste plus que des vestiges; que le gros des traditions c:m
Ssmn.mncosﬁ I'histoire des débuts de I'Islam est le résultat d’un
premier remaniement favorable 4 ‘Ali, et surtout d’un deuxiéme
remaniement d'inspiration ‘abbaside; que les mouvements pro-
Umayyades ultérieurs eux-mémes out i leur tout adopté cette
histoire telle qu'elle existait, y apportant sculement les retouches
favorables 4 leur thése. Ya ‘qiibi, de son COté, ne fait pas autre chose
son histoire des premiers califes constitue un deuxiéme Eamzmman:m
Siite de I'historiographie officielle ‘abbiside (on reviendra tout
a I'heure sur ce point). Cela n’est d’ailleurs Pas pour nous étonner,
Dans cette masse de traditions historiques retouchées, qui aurait
pu s’y retrouver ? Et de méme que les mutakallimin usaient d’argu-
ments ad kominem, les historiens, sclon leur tendance, retournaient
les uns contre les autres des traditions plusicurs fois falsifices, Mais
la polémique est plus évidente chez Ya‘qiibi que chez n'importe quel
»53.. Il est inexact de dire qu'il est un &i‘te modéré, 4 moins de
vouloir préciser par 14 qu'il n'appartenait Pas & une secte extrémiste
(gulat).

.H..oﬁ ce qu’on a dit de la partialité de Ya ‘qlibi et des procédés
quil utilise pour exalter les vertus des imams et condamner les
vices de leurs adversaires reste valable pour les chapitres consacrés
aux CBM.&&SQ@ et aux ‘Abbasides. Cette partialité est cependant
d'une évidence moins aveuglante parce que, par la force des choses
l'exposé des faits « historiques » occupe une place beaucoup E:m
Svo.n.nian peut-étre encore parce qu’aprés avoir mis tout son effort
3 _mm._cam.n ‘Ali, Ya‘qiibi sent sa passion s’essouffler ensuite: mais
aussl, vraisemblablement, pour des raisons qui se rattachent 4 des
problémes propres 4 ces époques et que l'on va examiner maintenant.

1. Historiography of the Ali-Muawiya conflict, in A . .
(1963), pPp. 83-118. 4 1flict, cta ovientalia, XX V11
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LEs UMAYYADES

On a vu que, selon Ya‘qiibi, la presque totalité des gens n’a prété
serment a Mu‘dwiya que sous la contrainte. Plus loin, il illustre
cette affirmation par des exemples. Les uns disaient: « Je te préte
serment en te détestant » — « Préte serment, répondait Mu‘awiya,
car Dieu a mis beaucoup de bien dans le détestable». D'autres
refusaient, disant: « Je me réfugie en Dieu du mal qui réside en ton
ime». Qays répond 4 Mu‘dwiya: « Je déteste ce jour» — « Bah!
que Dieu te fasse miséricorde » — « J'aurais voulu naguére séparer
ton ame de ton corps, mais Dieu n'a pas voulu qu‘il en fit ainsi » —
« On ne saurait repousser I'ordre de Dieu » — Qays se tourne alors
vers les gens et s’écrie: « Vous avez échangé le bien contre le mal,
la fierté contre l'avilissement, la foi contre infidélité, et aprés le
régne du Commandeur des croyants, <...> cousin du Prophéte,
vous a été donné pour maitre le honni fils de banni (falig) qui vous

infligera la misére, usera parmi vous de la violence! Comment vos }

imes peuvent-elles ignorer cela, 4 moins que Dieu ait *“scellé vos
cceurs, sans que vous vous en rendiez compte’ ». Alors, 4 genoux,
Mu‘iwiya prend la main de Qays et dit: « Je jure & ta place », puis

il lui frappe la paume et crie en direction du public: « Qays a prété
serment! » — « Vous en avez menti, pardieu! Je ne I'ai pas fait, et }

personne n'a prété serment 2 Mu‘dwiya sans que la foi lui ait été
enlevée ». Qays fut le premier, ajoute Ya‘qiibi, que Mu‘@wiya ait
ainsi fait jurer. Quant a Sa‘d b. Malik, il a salué Mu‘awiya du nom
de «rois; et comme celui-ci lui demande pourquoi pas « comman-
deur des croyants », Sa‘d lui répond: « Cela, si nous t’avions choisi
comme chef, mais tu es un usurpateur (muntazin)» (II, 216-17).
Ya‘qiibi attribue 4 Sa‘id b. al-Musayyab cette parole: « Mu‘dwiya
fut le premier qui ait fait de cet Etat un royaume ». Mais Mu‘awiya
aurait dit lus-méme: « Je suis le premier des rois» (I, 232). Et
Ya‘qiibi de mentionner maintes fois les bida¢ ducs 4 Mu‘awiya e
qui illustrent sa qualité de roi. Il fut le premicr dans I'Islam &
établir une garde, une police et des portiers; 4 se séparer du public
par une portiére; le premier qui se soit fait préctder de porte-
glaives; qui se soit assis sur un trone, au dessus de ses sujets; qui ait
établi un diwdn du sceau. Mais il y a d’autres bida“ pires encore;
il fut le premier a traiter avec Byzance; le premier a faire mettre une
chaire dans la mosquée sacrée lors du pélerinage; a faire sortir les
chaires dans l'oratoire lors des deux fétes. Un jour, il voulut
emporter la chaire du Prophéte, mais elle fut secouée comme par
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un tremblement de terre, et il crut que c’était la fin du monde
(appel au merveilleux). Il renonga donc a I'emporter, mais il y fit
ajouter cinq marches dans le bas. Il fut le premier aussi 2 mettre
de la soie sur la Kaba, et 4 acheter des esclaves pour son service.
C'est lui qui a instauré la magsira dans les mosquées. C'est lui,
surtout, qui a placé le prone avant la priére, le vendredi; et cela,
parce que les gens partaient tout de suite aprés la priére afin de ne
pas entendre les malédictions prononcées contre ‘Ali. I fut aussi
le premier a prélever la zakat sur les soldes; le premier qui ait pris
des Chrétiens comme secrétaires. Il est allé jusqu'a préposer un
Chrétien, Ibn Utal, 4 I'impét foncier de Hums. Cet Ibn Util, qui avait
empoisonné ‘Abd al-Rahman, fils de Halid b. al-Walid, faisait la
pluic et le beau temps dans la ville 4 la grande indignation d’Ibn
al-Mundir b. al-Zubayr b. al-‘Awimm. Halid, fils de ‘Abd al-
Rahmin, tue Ibn Utal; Mu‘4wiya le garde quelques jours en prison et
lui impose seulement le prix du sang. Mu ‘dwiya s¢tait emparé aussi
des biens de Chosroes et, a 'imitation des rois de Perse, counfisquait
des terres pour son usage et celui des sicns. Il fut le premier a
s'approprier les terres en déshérence, méme 4 la Mecque et 2 Médine.
11 s’appropriait le produit du kargg. Il payait mille dirhams de
pension A ses gouverneurs, mais s’en attribuait vingt cing mille.
11 confisquait aussi la moitié de ce que laissaient les gouverneurs
A leurs héritiers; il le fit pour la premiére fois 4 la mort de ‘Amr b,
al-‘ds, prétendant que c’était Ja « Sunna de ‘Umaras. Il est vrai
que ‘Amr, de son vivant, avait gardé pour lui le produit de limpot.
11 fut aussi le premier 4 employer des gens A la construction d’un
édifice, sans les payer. Et comme il s’enorgueillissait d’une con-
struction, le fils de ‘Umar lui dit: «Si c’est sur le bien des Musulmans,
tu es un traitre; et si c’est sur le tien, un dépensier » (II, 222, 223,
232, 233-4). Naturellement, Mu‘awiya continue A brimer les Hasi-
mites (‘Alides ou ‘Abbisides). Il donne Fadak 4 Marwin, uni-
quement pour les mettre en colére,

Un jour, & Médine, un groupe de Hasimitces viennent ’entretenir
de leurs affaires. Il leur dit: « Il nc vous suffit pas que I'on épargne
votre vie, vous qui avez tué ‘Utmin ? », ¢t d’ajouter: « Vous n'avez
pas de sang plus noble qu'un tel et un tel, ni ne vous montrez plus
grands qu’eux dans vos paroles». A quoi Ibn ‘Abbas lui répond:
+C'est toi qui a tué “Utmain, et tu as essayé de faire croire ensuite
que tu demandais vengeance de son sang ». Puis, comme Mu ‘awiya
s¢ montre brisé par ces paroles, Ibn ‘Abbais ajoute que la vérité I'a
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toujours blessé. Et Mu‘dwiya de reconnaitre humblement: «Il

m’était pénible que vous ne m’adressiez jamais la parole ». Mu ‘dwiya

garde rancune aux Ansar également. Ceux-ci étant venus le trouver,

il leur parle durement et leur demande ce que sont devenues leurs

chamelles. « Nous les avons perdues 4 Badr, répondent-ils, quand

nous avons tué ton frére, ton grand pére et ton oncle maternel ».

Ils ajoutent qu'ils patientent comme le Prophéte le leur a recom-

mandé. « Eh bien! Patientez-donc!» répond Mu‘dwiya qui les

laisse partir sans leur donner satisfaction (II, 223). Certes, Ya‘qubi

mentionne les qualités communément reconnues a4 Mu‘dwiya,

notamment son hilm et son habileté politique; il rapporte aussi les
mots bien connus qui lui sont attribués et illustrent ces qualités.

Mais il interpréte ces qualités comme simple ruse et perfidie. Le
pire de tout cela, c’est que Mu‘dwiya a eu le front de dire, un jour,

en chaire 2 Kiifa: « Aucune communauté n’a été en désaccord,
aprés la mort de son Prophéte, sans que le faux I'emporte sur le
vrai; exception faite de la nétre; car 13, le vrai I'a emporté sur le
faux ». La pire condamnation de Mu‘dwiya, comme d’ailleurs de
Yazid, est mise, ce qui est affreux, dans la bouche de leur petit
fils et fils, Mu‘dwiya II, qui, dans un prone, adresse aux fidéles,
entre autres paroles, celles—ci: « Nous nous sommes mutuellement
fait du mal. Nous n’ignorons pas votre haine pour nous <...>
Mon grand-pére Mu‘dwiya a disputé le pouvoir & qui en était plus
digne que lui de par sa parenté avec le Prophéte, qui en était le
plus digne dans I'Islam, le premier des Musulmans, le premier des
croyants, cousin du Prophéte et pére de la postérité du sceau des
envoyés < ...> Il a investi mon pére qui n’était pas naturellement
porté au bien, qui a suivi ses passions, a trouvé bonne sa faute, a
éprouvé un grand espoir finalement dégu <...> Il fut dans sa
tombe < ...> prisonnier de son crime. Le plus terrible pour nous
est de connaitre son mauvais destin aprés la mort, lui qui a tué la
descendance du Prophéte, a violé ce qui était sacré et briilé la Ka“ba,
Si le bas monde est <. . .> mauvais, c’est assez pour les Sufyanides
de ce qu'ils en ont déjaeu ...

Yazid, considéré comme un des responsables du meurtre d’al-
Husayn, est en effet I'objet d’une haine aussiintense que Mu‘awiya
et présenté sous le jour le plus noir. Il s’agit donc de montrer que
Mu “awiya a usé de la contrainte pour lui faire préter serment & titre
d’héritier. On a déja vu que Ya‘qiibi affectionne le procédé qui
consiste A discréditer les méchants les uns par les autres. Al-Mugira
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b. Su‘ba, gouverneur de Kiifa pour le compte de Ziyad, sent venir la
disgrice. Il va donc trouver directement Mu‘awiya et lui laisse
entendre que son 4ge l'incite A se retirer, mais qu'auparavant il
avait demandé aux nobles de Kiifa de préter serment 3 Yazid et
venait en référer 4 Mu‘awiya avant de démissionner; celui-ci Je
conjure de rester encore. Puis il écrit a Ziyad pour linciter & faire
comme al-Mugira. Ziyad lui répond par lettre: « . . . Que dirunt les
gens si nous les invitons & préter serment 4 Yazid, qui joue avec des
chiens et des singes, revét des habits multicolores, qui beit, qui
marche sur des tambourins, alors qu’en leur présence seront des
hommes comme al-Husayn, comme <Abd Allih b. “Abbis, ‘Abd
Allah b. al-Zubayr, ‘Abd Allah b. ‘Umar? Ordonne-lui d’imiter la
moralité de ces hommes 1 pendant un ou deux ans; peut-étre alors
pourrons nous faire illusion aux gens». De fait, apprenant qu’on
veut faire préter serment a4 Yazid, Ibn ‘Umar s'écrie: « Préter
serment & qui joue avec des chiens et des singes, boit du vin, commet
des péchés graves! Quelle serait notre preuve devant Dicu? s, Et
Ibn al-Zubayr: « Pas d’obéissance 4 un étre créé dans la désobéis-
sance au créateur, qui nous a corrompu notre religion! ». Méme la
part que %ﬂna avait prise dans une campagne contre Byzance est
une occasion pour Ya‘qiibi pour le dénigrer, et selon le procédé
habituel, par le canal de Mu‘awiya. Fiévre et variole s'étaient
déclarées dans les armées arabes qui avaient envahi le territoire
byzantin. Yazid fait deux vers ot il déclare qu’il s'en moque,
pourvu qu'il vive bien avec sa maitresse. C’est alors que Mu‘dwiya
indigné I'envoie rejoindre les armées « pour qu'il attrape les mémes
maladies qu’ont attrapées les soldats »; et c’est A cette occasion que
Yazid va jusqu’a Constantinople. Ibn ‘Abbis écrit dans sa lettre &
Yazid: «Ton pére a tué la Sunna par ignorance, comme tu as
sciemment fait vivre les bida®»s. C'est aussi sous le régne de Yazid
que Muslim rendit licite le karam du Prophéte (des vierges enfan-
taient sans qu’on siit de qui) et obligea les Quray$ A préter serment
4 Yazid sous peine de mort; qu’'al-Husayn b. Numayr bombarde
le haram et incendic la Ka ‘ba (malgré les objurgations du cadi d’Ibn
al-Zubayr), al-Zubayr empéchant d'¢teindre le feu. Au point qu'un
Syrien dit: « L'obéissance I'a emporté sur Vinviolabilité [du lieu] »
(I, 251-2). .
Les critiques adressées & Yazid sont donc, sinon nombreuses, du
Bomam féroces. Bien entendu les hommes de confiance des deux
premiers Umayyades, Ziyad et son fils ‘Ubayd Allah, sont I'objet
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d’une haine peut-étre pire encore; car le premier était un rénégat,
et le deuxiéme, I'instrument de Yazid dans le meurtre d'al-Husayn.
Ziyid, en effet, était gouverneur de Perse pour le compte de ‘Alj,
quand Mu‘dwiya lui envoie une lettre de menaces. Ziyad fait un
prone ot il divulgue ces menaces en usant de termes fort injurieux
a I'égard de Mu‘awiya et ajoute qu'il y a entre eux deux ¢ les deux
fils de la fille du Prophéte » a la téte de 9o 0oo hommes décidés.
«S'il vient me chercher, il me trouvera dur et prét a frapper».
Alors, Mu‘awiya lui envoie al-Mugira b. Su‘ba, le fait venir, le
déclare son demi-frére, fils d’Abii Sufyan, et lui donne le gouverne-
ment de Basra. Ziyid avait convoqué quatre témoins pour con-
firmer qu'il était bien fils d’Abii Sufyan. Ces soi-disant faux témoi-
gnages que rapporte Ya‘qiibi laissent supposer qu'ils ont été donnés
sous la contrainte, et que leurs auteurs prennent leur revanche, en
mettant Ziyad (et par la méme occasion Abii Sufyin) plus bas que
terre. Ils sont manifestement destinés & frapper I'imagination du
lecteur et A provoquer son dégoit et son indignation. Au premier
témoin, ‘Ali avait raconté qu'il était chez ‘Umar avec d’autres
personnages quand Ziyad était entré, porteur d’une lettre d’Aba
Miisi 1-AS‘ari, et avait prononcé des paroles témoignant d'un
tel sans-géne que ‘Umar lui avait demandé s'il oserait parler de la
sorte en chaire, devant des gens; «ils sont pour moi bien moins
dignes d’égards que toi, Commandeur des Croyants », répond Ziyad.
Abii Sufyan apprend alors & ‘Umar que Ziyad est son fils, et comme
‘Umar lui demande ce qui I’empéche de faire état de cette paternité,
Abii Sufyin répond: « La peur de cet 4ne sauvage ». Un autre témoin
infirme ce témoignage. Un troisitme, 4 qui Ziy4d demande ce qu'il
a a dire de °‘Ali, répond: ¢« La méme chose que toi lorsqu'il t'a
nommé gouverneur de Perse et a témoigné que tu étais le fils d’Aba
Sufyin» (il y a naturellement incompatibilité entre les deux
choses). Un quatri¢tme (dont Ya‘qiibi donne le nom pour plus de
vraisemblance, ainsi d’ailleurs que celui du troisitme) déclare
ignorer tout du témoignage de ‘Ali, mais racontc qu'il avait été
cabaretier & Ta’if et qu'Abi Sufyin, au retour d'un long voyage,
aprés avoir mangé et bu, s’était fait amener une femme de bas étage
et d’ailleurs repoussante, esclave des Banii ‘Aglan, et s'était jeté
sur elle comme une béte. Il avait ensuite témoigné de sa future
paternité. Les termes que Ya‘qiibi met dans la bouche d’Abii Sufyan
sont d'une telle grossireté qu’'on ne saurait les reproduire (II,
218-1g). Selon son procédé habituel, Ya‘qiibi fait faire la critique
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de Ziyad par divers personnages, et par lui-méme. Le frére de
Ziyad, s'adressant a l'un des fils de celui-ci, prononce des paroles
plus qu'injurieuses & I'égard de son frére. Ziyad qui, en plus du
gouvernement de Basra, a obtenu celui de Kiifa et celui du Hedjaz,
dit & Mu“awiya: « Ma droite est vide ». Ibn ‘Umar s’écrie: « Levez
les mains et implorez Dieu de vous d¢barrasser de la droite de
Ziyad! ». Dans son prone de Kifa, Ziyid dit: « Jai été appelé en
chaire la chienne chauve. Si je profére des menaces ou des promesses,
je ne les tiendrai pas, et vous ne me devez pas obéissance: ».

Ziyad, qui a fait amener 70 personnes dénoncées comme Si‘ites
pour les obliger & maudire “Ali et 4 se désolidariser de lui sous peine
de leur faire couper le cou, monte en chaire et menace. Un dormeur,
cw:m.a:a-:ma réveillé, explique avoir révé qu'un grand noir lui
&mm:“ « Je vais couper le cou de ce tyran qui parle ». Une autre
nom... que Ziyad parle en chaire, il saisit son doigt en criant: « Ma
main! » et tombe évanoui. Ramen¢ au palais, on s'aperqoit quil a
le doigt percé; il demande au médecin de lui couper la main, mais
celui-ci lui demande: «Est-ce de la main ou du cceur que tu souffres? »
— ¢Du cceur », répond-il — ¢ Aie une vie droite », réplique le médecin.
Quant a ‘Ubayd Allih b. Ziyid, son pére ayant désigné quelqu’un
d’autre pour lui succéder, il vient se plaindre 4 Mu‘awiya qui lui con-
fie le gouvernement du Hurisan et, aprés des succés militaires, celui
de Basra. Dans une lettre & Yazid, Ibn ‘Abbis dit A celui-ci a propos
.Ev: Ziyad, considéré comme responsable, avec Yazid lui-méme
m.»___mﬁ.m. de la mort d’al-Husayn et d’autres ‘Alides: ¢ Jen'oublierai
jamais que tu as fait régner sur eux I'adopté (dai), le fornicateur fils
du fornicateur par I'adoption duquel ton pére ne s’est acquis que la
_.oi.o <...>et Yavilissement dans ce monde et dansI'autre. . . ».

Ainsi donc, les attaques contre les deux premiers califes, puis
surtout contre ‘Utman, Mu“dwiya, Yazid et leurs fidéles, ont permis
a Ya“quibi de donner des assises solides a sa doctrine concernant la
légitimité bafouée des trois premicers imims: *Ali, al-Hasan, al-
Husayn. Aussi, il semble que confondre les derniers Umayyades ne
lintéresse plus tellement. Marwin, on l'a vu, a fait 'objet de
=°vao=mam attaques A propos du califat de ‘Ali; Ya‘qiibi ne dira
plus rien contre lui 4 propos de son régne; il s borne 2 mentionner,
comme d’autres historiens, qu'il est mort empoisonné (ou, sclon une
autre version, étouffé sous un coussin) par sa femme, mére de

Halid b. Yazid, parce qu'il avait injurié honteusement celui-ci 2
deux reprises (II, 257).
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De ‘Abd al-Malik, il dit fort peu de choses. Il mentionne seulement
le fait qu'un messager apporte et pose devant ‘Abd al-Malik la
téte de Mus<ab et lui fait remarquer: « J'ai vu la téte d’al-Husayn
devant Ibn Ziyad, la téte de celui-ci devant al-Muhtar, la téte de
celui-ci devant Mus‘ab, et enfin la téte de ce dernier devant toi ».
<Abd al-Malik, interloqué, sort et fait détruire la maison. Ya‘qiibi
cite méme les qualités bien connues du calife (virilité, intelligence,
science), avec une seule restriction: il est avare. De son gouverneur
al-Haggag lui-méme, Ya‘qubi cite les réalisations d’une part et les
vices d’autre part, sans méme l'accuser d’avoir falsifié le texte
coranique. I passe trés briévement sur les défauts d’'al-Walid b.
<Abd al-Malik. I1 est plus sévére (mais comme beaucoup d’historiens)
pour les « graves défauts » de Hisam, trés énergique, mais avare,
envieux, grossier, cruel, injuste, et qui avait la langue bien pendue;
plus sévére aussi pour al-Walid IT « qui négligeait le pays, ne
songeait qu‘a s"amuser, commettait l'injustice et le meurtre (il avait
notamment tué Hailid al-Qasri et torturé & mort deux fils de Hisam),
s’adonnait 2 la boisson et a la fornication; au point qu'il voulait
construire sur la Ka‘ba un lieu de plaisir et avait envoyé un
architecte dans ce but». Tout cela lui valut d’étre détroné a la
suite d’un complot dirigé par Yazid (al-Nagqis), d'étre tué et d’avoir
la téte coupée.

Par contre, Ya‘qiibi fait I'éloge de Mu‘awiya II, qui «avait belle
doctrine », et met dans la bouche de celui-ci, 4 propos de son pére
et de son grand-pére, les paroles qu'on a vues, bien peu dignes
pourtant d’un si bon calife. I1 fait naturellement I'éloge aussi de
Umar b. ‘Abd al-‘Aziz; celui-ci, en effet, renonga & la malédiction
de “Ali (Kutayyir I'en a remercié dans un vers); donna le quint aux
Hadimides; ayant hérité de l'oasis de Fadak, il la rendit aux
Fatimides (Yazid I1 le reprendra); il prit enfin de nombreuses autres
mesures de justice. Il répugna a habiter dans des batiments con-
struits par sa famille avec I'argent de Dieu et la part du butin des
Musulmans. Ya‘qiibi cite aussi de sages maximes du calife, qui
écrivit méme un jour 4 un gouverneur en utilisant unce formule
de ‘Ali. Bien sir, un jour, un partisan des ‘Alides se plaignant que
sa pension lui ait été supprimée, ‘Umar lui dit: « Il parait que tu
fourbis ton sabre en attendant que paraisse 'smam gd’im; quand
il sortira, il te donnera ta pension » — Dieu t’en demandera compte »
répondit 'autre. “‘Umar eut honte de son mouvement d’humeur et
lui rendit sa pension (II, 306-7). Bref, il est clair qu'aprés la mort
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d’al-Husayn, il n’intéresse plus Ya‘qiibi de polémiquer contre les
derniers Umayyades, dont la dynastie a disparu a I'époque ol il
écrit. C'est a I'époque des premiers ‘Abbasides que le probléme de
1a 1égitimité, on le verra, se présente pour lui sous un jour nouveau.

11 se borme 4 mettre dans la bouche de ‘Adi b. Hatim, s’adressant
a Mu‘awiya, des paroles caractéristiques: «La justice de votre temps
est l'injustice d’un temps passé; et I'injustice de votre temps est la
justice d’un temps futurs, celui bien entendu oii triomphera la
doctrine $i‘ite.
. C**

AL-HasaN ET AL-Husayx

Al-Hasan a les qualités typiques de I'imdm. Son demi-frére
Muhammad b. al-Hanafiyya évoque son merveilleux esprit et son
merveilleux corps (cf. les vertus de I'imam et le corps parfait); il
était, ajoute-t-il, «le cinquitme de cecux de la couvertures (la
mubdhala de Médine; II, 225). Il était, rapporte Ya‘qiibi, tout a
fait semblable au Prophéte au physique et au moral. Suit une
évocation de ses vertus et de ses actes de piété (I1, 226). Par luj,
Ya‘qibi illustre cette idée que I'imam n’a besoin de personne mais
que les autres ont besoin de lui; il nous montre Mu ‘awiya demandant
a al-Hasan des conseils édifiants sur la souveraineté (sultan; 11,
227); Mu‘dwiya raconte aussi qu'al-Hasan fut le scul homme a
pouvoir le renseigner sur le sens des mots ¢ courage s (nagda),
« générosité » (karam), «noblesse virile » (muruwwa; 11, 226). 11 dit
également: « Jamais je n'ai tant désiré que quelqu'un continudt a
parler que quand c’était al-Hasan » (I1, 227). Naturellement, en bon
imam, al-Hasan conseille 4 ses enfants d’¢tudier la science. Quant
4 la renonciation d'al-Hasan, Ya‘qiibi la passe pudiquement sous
silence et n'en dit pas un mot. Il ne parle absolument pas de la
tentative de révolte qu’évoquent d’autres auteurs. Par contre, il
y a peut-étre une justification indirecte de la passivité d'al-Hasan.
Aprés sa mort, un groupe d’hommes dit 4 al-Husayn: « Laisse-
nous nous occuper des Marwiinides o, Mais al-Lusayn répond: ¢ Mon
frére m'a recommandé de ne pas verser une goutte de sang» (1,
225). Naturcllement, la mort d’al-tHasan ne saurait étre naturelle
et, avant de mourir, il dit 4 son frére: «C'est la derniére fois des trois
ol I'on m’a verst du poison » (I1, 225). A la nouvelle de sa mort,
les Si‘ites se réunissent 4 Kiifa, et Ya‘qiibi nous donne le texte de
la lettre de condoléances qu'ils auraient adressée a al-Husayn; ils
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y disent notamment qu'¢il est mort le jour anniversaire de sa
naissance et le jour ob il ressusciteras; ils mentionnent: ¢ Tes
Siites et ceux de ton pere le Commandeur des Croyantss et
évoquent «la mort d’[al-Hasan] fils du wasi et de la fille du Pro-
phétes (II, 228). D’autre part, et cela montre bien combien la
mémoire d’al-Hasan est restée A I'abri de toute compromission,
Marwin et Said b. al-‘As sont empéchés de suivre i cheval le
cortége funébre. De son coté, “A’ifa, a-t-on raconté, se préparait
a le suivre sur une mule fauve; mais un petit fils d’Abd Bakr lui
dit: « Nous venons 4 peine de laver notre téte du jour de la bataille
du chameau. Veux-tu que I’on parle maintenant du jour de la mule
fauve ? ». Elle rebrousse chemin (I, 225). Aprés la mort d’al-Hasan,

Ya‘qiibi évoque Vaffaire de Hugr b. ‘Adi, mais son récit est assez .

incomplet. Il ne parle pas du gouvernement d’al-Mugira, mais
seulement de celui de Ziyad. Hugr et ses compagnons entendent les
partisans de Mu‘4dwiya maudire ‘Ali en chaire; ils se lévent et leur
retournent leurs malédictions. Ziyad arrive 4 Kiifa ou1 il prononce
le célébre prone, furieux et menagant, ot il néglige de louer Dieu
et le Prophéte et profére des mises en garde. Ziyad, ancien ami de
Hugr (en tant qu'ex-Si‘ite), expose & celui-ci son revirement. Les
Si‘ites continuent parler et & agir contre lui et Mu‘awiya, et 3
exciter les gens. Hugr et treize de ses compagnons sont arrétés;
Ziyad les envoie 4 Mu‘dwiya, écrivant qu'ils se sont opposés a la
communauté i propos de la malédiction d’« Abii Turib » (“Ali), ont
couvert de sarcasmes les autorités (wuldf) et sont donc rebelles,
Des témoins sont produits, dont I'un est le petit-fils du traitre Abi
Miisa 1-A3 ‘ari. Mu ‘dwiya les fait arréter 2 quelques milles de Damas,
et en fait exécuter sept, dont Hugr; six autres (dont les noms sont
donnés) sont sauvés sur interventions en leur faveur. Avant de
mourir, Hugr, tout en avouant sa peur (faza ‘), prononce des paroles
courageuses. Cependant, les deux seconds de Hugr, ‘Amr b, al-
Humg et Rifa‘a b. Saddad, ainsi que plusieurs de leurs compagnons,
avaient, eux, réussi A s’enfuir vers le nord. Le gouverneur de Mossoul
les fait poursuivre. ‘Amr, piqué par un serpent, s’écrie: « Le Prophéte
m’avait dit: djinns et hommes s’uniront pour te tuer » (encore une
tradition 2 I'appui de la cause 3iite). Rifa‘a, rattrapé, alecou tranché
et sa téte est promenée au bout d’une pique; ce fut, observe Ya ‘qiibi,
la premiére fois que l'on vit cela dans I'Islam. Sa femme est em-
prisonnée & Damas par Mu ‘dwiya (ce fut la premicére fois qu’une fem-
me fut emprisonnée pour la faute d’un homme), et on lui met la téte
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de son mari sur les genoux. A ’i&a adresse des reproches & Mu ‘dwiya:
¢ N'as-tu pas entendu dire: un groupe d’hommes sera tué i Marg
‘Adra’ pour le meurtre desquels les habitants des cieux seront
courroucés? » — « Jamais, répond humblement Mu‘dwiya, je n’ai
eu auprés de moi un homme bien guidé ». (11 oublie, en somme, lui
qui n'est pas imim, les conseils d’al-Hasan et I'existence d’al-
Husayn). Mu‘awiya dit encore: « Aprés avoir tué Hugr et ses com-
pagnons, jamais je ne me considérerai comme clément (halim »).

Si sur al-Hasan Ya‘qiibi n'a pu trouver que peu de chose a dire,
il s’étend par contre longuement sur le drame d’al-Husayn, et I'on
verra que les amplifications émouvantes ne manquent pas dans son
récit.

Aprés la mort d'al-Hasan, les Si‘ites de Kiifa lui adressent une
lettre de ton typiquement imamite, oi1 ils disent notamment: « Tu
as un héritage (kalaf) de ceux qui t'ont précédé . .. Dieu donne sa
direction & ceux qu'il guide en te guidant ... Nous sommes tes
Sitites qui suivent ta voie (sa%r bi-siratika), qui attendent le
triomphe de ta causes (II, 228).

Yazid succéde 24 Mu ‘awiya; quatre personnes seulement ont
rendclé pour lui préter serment: al-Husayn, bien entendu, fils de
‘Ali, mais aussi un fils de ‘Umar (‘Abd Allah), un fils d’Abi Bakr
(‘Abd al-Rahman) et ‘Abd Allah, fils d’al-Zubayr. Yazid a envoyé
une lettre 4 al-Walid b. ‘Utba, gouverneur de Médine: celui-ci doit
4 tout prix recevoir la bay<a d’al-Husayn et de “Ali; s'ils refusent,
il faut leur couper la téte et la luj envoyer. Qu'il fasse de méme,
d‘ailleurs, pour les autres gens. ‘Utba veut mettre ces instructions
4 exécution mais, malgré les conseils de Marwin, il accepte qu'al-
Husayn et “Ali se présentent le lendemain avec le gros des gens, et
ils en profitent pour se sauver pendant la nuit. Al-Husayn recoit
lettres sur lettres des Irakiens (Ya“qiibi donne le texte de la derniére,
qui le presse). I leur envoie son cousin Muslim b. ‘Uqayl b. Abi Tilib
(neveu du pére de “Ali) qui regoit des Irakiens Ia bay‘a, et un engage-
ment d'aide et de fidélité. Al-Husayn quitte la Mecque pour I'Irak
dont le gouverneur était alors‘Ubayd, fils de Ziyad. Yazid ¢crit 4
ce demier pour le prévenir: «. .. Si tu le tues, c'est bien; sinon, tu
retourneras & ta véritable généalogie ct & ton pire ‘Ubayd (allusion
& I'adoption de Ziyad). Prends garde qu'il ne t'échappe » (11, 241).
Ibn Ziyad se rend alors A Kiifa. Or Muslim se trouvait chez Haini?
b. ‘Urwa, ami d'Ibn Ziyad; Hani’ était trés malade et Ibn Ziyad
lui annonce sa visite. Hani® dit 4 Muslim et 4 ses hommes: « Quand
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Ibn Ziyad sera assis et installé, je dirai: versez-moi 4 boire. Alors
sortez et tuez-le ». Et aprés les avoir cachés dans la maison, Hani’
s'installe dans la galerie de sa cour. Puis Ibn Ziyad étant arrivé,
il fait comme il a dit, mais les autres ne sortent pas.

Il répéte alors: «A boire! qu'est-ce que vous attendez? ». Puis
une troisiéme fois: « A boire, méme s'il y va de ma vie ». Ibn Ziyad
comprit alors et se sauva, et il envoya ensuite sa police a la pour-
suite de Muslim. Celui-ci accepta le combat, mais fut tué et trainé
par les pieds dans le marché. Et Hani’ fut exécuté comme complice,
Entre-temps, al-Husayn qui avait pris la route de I'Irak et était 4
Qutqutana apprend la mort de Muslim. Mais, de son coté, Ibn Ziyad
avait appris,qu’al-Husayn approchait de Kiifa; il envoie al-Hurr b.
Yazid pour 'empécher de rebrousser chemin, puis ‘Umar, fils de Sa‘d
b. Abi Waqqis 4 la téte de 4 0oo hommes, tandis qu’'al-Husayn
n’avait avec lui que soixante deux ou soixante douze parents et
hommes d’escorte. ‘Umar b. Sa“d le rencontre 4 Karbala prés de
I'Euphrate et, malgré ses objurgations, lui interdit I'accés a I'eau
du fleuve (on reconnait ici une reminiscence d'un épisode de Siffin).
Ses ennemis ne donnérent a al-Husayn dautre alternative que le
combat ou la soumission; dans le deuxiéme cas, on I'aménerait 2
Ibn Ziyad qui ferait de lui ce que bon lui semblerait et exécuterait
le décision que prendrait Yazid. La suite du récit, afin manifeste-
ment de mieux émouvoir, est racontée de fagon touchante par le
fils d'al-Husayn, ‘Ali Zayn al-‘Abidin, alors petit. La veille au soir
du matin ot fut tué son pére, le petit ‘Ali, malade, était assis, soigné
par sa tante Zaynab, quand al-Husayn entra en disant trois vers
prouvant qu’il savait son heure venue. « Je compris ce qu'il voulait
dire, poursuit ‘Ali Zayn al-‘Abidin; mes larmes m’étranglérent, et
je sus que le malheur était tombé sur nous». Scéne de désespoir
aussi de Zaynab qui, évoquant la mort de Fatima, ‘Ali et al-Hasan,
souhaite mourir elle aussi; qui se frappe le visage, déchire son
vétement et s’évanouit. Al-Husayn lui verse de I'eau sur le visage
pour la faire revenir A elle et, avec courage et résignation, s'efforce
de la consoler. Aprés I'avoir persuadée de continuer prodiguer ses
soins au petit ‘Ali, il sort rejoindre ses hommes. Le lendemain, il
adresse la parole aux ennemis, « leur rappelant Dicu et Son cnvoyé s,
et les conjure de la laisser s’en retourner, mais ils ne veulent que
le combattre ou s’emparer de lui pour le livrer 4 Ibn Ziyad. 1l parle
aux ennemis un a un, mais ceux-ci font la sourde oreille: « Nous ne
savons de quoi tu veux parler ».
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Al-Husayn dit alors A ses hommes: ¢« C’est moi seul qu'ils veulent ;
vous avez fait votre devoir; allez-vous-cn, vous étes libres », Mais
ceux-ci refusent: « Que nos vies, disent-ils, soient un rempart devant
la tiennes. Et il les remercie. Zuhayr b. al-Qayn, s'avangant a
cheval, crie: « O Coufiotes! Attention au o:waan..-‘: d’'Allih! < .. .o
1! ne reste pas sur terre un autre fils de 1z fille du Prophéte qu’al-
Husayn. Personne n’aidera 4 Je tuer, fat-ce par une parole, que Diey
ne rende sa vie d’ici-bas malheureuse et ne luj inflige dans I'au dela
le plus terrible chatiment! ». Les hommes a.n_-mcmwvs se funt tuer
un a un, et al-Husayn i cheval reste finalement tout scul, quand
on lui apporte un fils qui venait de Juj naitre; il prononce 1'adin
dans son oreille et se met 4 Finstruire (yuhannikuhu) quand M:._a
fleche vient égorger I'enfant. Aprés avoir enlevé la fliche, al-Husayn
vient déposer le petit corps tout souillé de sang auprés de wcz fils
et de ses neveux; puis il charge ses ennemis et en tue un nombre
considérable. Enfin, une fléche vient lui percer la poitrine, ressortant
par la nuque, et les ennemis se précipitérent et lui coupérent la
téte qui fut envoyée a Ibn Ziyad. Iis pillérent scs tentes, enlevérent
ses femmes qu'ils amenérent 3 Kiifa (les femmes de la ville sortirent
en pleurant et en criant, ce qui amena Zayn al-*Abidin a dire:
¢ Celles-ci pleurent sur nous; qui nous a tués? »). Puis, ces femmes
et Zayn al-“Abidin furent emmenés en Syrie. La téte d’al-Husayn
.Eﬁ.mormo sur une lance et amenée devant Ziyad qui lui ?mvvp les
So_m_swm avec un bambou. On voit combien la scéne, sans doute
tragique par elle-méme, a été entourée de toute une affabulation
dramatique qui ne pouvait que lui faire du tort,

Un trait de merveilleux, garanti par l'autorité du Prophéte, y est
ajouté. La premitre femme qui cria 4 Médine, ajoute Ya‘qiibi, fut
Umm Salama, femme du Prophéte. Celui-ci lui avait donné une
bouteille remplie de terre en luj disant: « Gabriel m’a dit que ma
communauté tuerait al-Husayn et m'a donné cette terre en me
disant: quand elle deviendra du sang pur, c’est qu'al-§lusayn aura
été Em. ». Or, 4 ce moment-la, Umm Saliumi regardait Tn Louteille
a tout instant; elle vit soudain du sang i la place de terre ot s'¢eria -
.O al-Husayn, descendant du Prophite! s, Et Jes Médinoises de
crier & qui micux micux, faisant un bruit comme jamais on n’cn avait
entendu & Médine (II, 243-6). Ce récit est en outre commenté par
la lettre qu'Ibn “Abbis envoie 4 Yazid pour lui refuser sa baya
(IL, 249). Al-Husayn y est appelé « le plus cher des gens d’al-Batha
4 Batha». Il y aurait été le mieux obéj des hommes «s'il y était
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resté et avait jugé licite d’y combattre; mais il n’a pas voulu violer
le caractére sacré de la Ka‘ba et du Prophéte » (alors q'Ibn al-
Zubayr, lui, n'a pas hésité a se révolter dans le temple, 'exposant
a l'ignoble Ibn Ziyad). En effet, Yazid qui voulait le tuer traitreuse-
ment, a aposté des hommes pour amener al-Husayn 4 combattre
dans le territoire sacré; mais celui-ci avait deviné ses mauvaises
intentions et Yazid I'a ainsi réduit 4 quitter la Mecque et «le
territoire de Dieu » pour Kiifa. C'est également Yazid qui a ordonné
a Ibn Margédna (Ibn Ziyad) d’aller avec ses troupes a la rencontre
d’al-Husayn, d’en finir vite avec lui et de le presser afin de trouver
prétexte a le tuer ainsi que les ‘Alides «dont Dieu a éloigné la
souillure et qu'il a épurés totalement . . . ». Al-Husayn lui a proposé
la paix et lui a demandé de le laisser s’en retourner; mais les hommes
de Yazid ont profité de la faiblesse de son escorte et ont saisi cette
occasion d’exterminer les gens de sa famille. Ils les ont tués « comme
s'il s’était agi d"une famille de Turcs et d’infidéles ». Ainsi la grandeur
d’ame d’al-Husayn s’oppose A I'infamie de Yazid et de ses hommes
de main. Non seulement Yazid a ourdi une machination pour le
tuer, et par la méme occasion exterminer les ‘Alides, mais il a
cherché 4 lui en faire porter la responsabilité aux yeux du public et
méme 2 le mettre en faute en I'obligeant A violer le caractére sacré
du territoire de la Mecque. Al-Husayn n’a pas voulu avoir a ce
prix la victoire qu’il aurait pu sans cela remporter.

Il me semble ressortir de ce qui précéde qu’aux yeux de Ya‘qiibi,
al-Husayn, premier et dernier des imams légitimes selon les Imamites
a avoir assumé la direction d’une révolte, I’a fait en sachant que la
cause était désespérée (il devait au reste I'avoir appris de son pére
qui, lui-méme, le tenait de Mahomet). S'il a accepté, c’est sur 'in-
sistance répétée de ses partisans de Kiifa et, en quelque sorte, A titre
de legon exemplaire, illustrant 'infamie des anti-califes et de leurs
séides et le courage et I'abnégation de I'imam; illustrant aussi le
fait que toute révolte prématurée était vaine du fait méme de la
défection de la majorité des partisans encore mal préparés morale-
ment. C'est pourquoi sans doute Zayn al-“Abidin dit des femmes de
Kiifa: «Celles-ci pleurent sur nous. Or qui nous a tués? ». C'est
pourquoi aussi lorsqu’Ibn al-Zubayr appelle les gens 4 sa cause,
Yazid lui fait dire par un messager qu'il lui pardonnera s'il lui donne
sa bay‘a; et le messager d’ajouter: « Al-Husayn avait plus de prestige
que toi dans I'Islam [...]. Or, tu as vu ce qu'il est advenu de
lui » — « Al-Husayn, répond Ibn al-Zubayr, est allé trouver des gens
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qui ne connaissaient pas sa juste valeur, tandis que les Musulmans
sont .B.mmmSEmw autour de moi ». A part cela, de méme qu’al-Hasan
n‘était pas un défaitiste, al-Husayn n’était pas un rebelle par
Ram&nﬂjgn. et avait les mémes vertus que les autres imams. On
a <=.ac.; se conformait aux recommandations de son frére lui
Sawm_:mﬁ de ne pas verser le sang. D'autre part, al-Husavn cite
une ~.39:o= prouvant que le Prophéite l'avait $mw:ac..$5a=~
instruit dans la religion. A quelqu’un qui s’¢tonnait qu‘il ait cu si peu
m_.mamm.am. .Nm.vS al-<Abidin répond: « L’¢tonnant est qu’il mn’ait ey
il priait mille rak*a par jour. Quand eit-il ¢t¢ disponible pour _am
?::q.am.u ». .mamz. Ya‘qiibi rapporte une pensée ddifiante qu'il
u:B_.~ exprimée au cours d'une conversation avec al-I{usan al-
wwm: (ce qui indique peut-étre que la notion de liens nxmﬁ.m:: entre
Sidtes et mystiques remonte au moins 2 I'époque de Ya ‘njiibi)

wm:n-mqm cette conception du triste role dévolu aux ::m.Sm
nxv:.nun.?a:m pourquoi Ya‘qiibi (qui pourtant, comme on le verra

5»:;38. une si grande sympathie a I'égard des révoltes S%&S&.
».oﬁ.v&m st peu de place au mouvement des Pénitents (4 moins qu'il

s'agisse d’un simple manque d’informations, ce dont je doute). Elle

illustre essentiellement les remords des Si‘ites de Kiifa. Sulayman

b. Surad al-Huzi g et al-Musayyab b. Nagaba al-Fazari nous dit

Ya‘qiibi, se révoltent A ‘Ayn Warda a la téte ,

Si‘ites, demandant raison dy sang d’

a4 Tordre que Dicu avait donné aux Israélites: « Repentez-vous

auprés de votre créateur; tuez-vous vous-mémes; c’est mieux m:w

yeux de votre Créateur » (Cor., 11, 54). Ils furent suivis par un

grand nombre de gens. Marwan envoya contre eux Ibn Ziyad, lui
vmomzoxwi que s'il s’emparait de I'Irak, il en serait I’émir ..?:

Ziyad ne cessa de combattre Ibn Surad jusqu'a ce qu'il _m. tuat »

(selon une autre source, il aurait ¢t¢ tué sous ‘Abd al-Malik).

d’un groupe de
al-Husayn et se conformant

(@ suivre)
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